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ΘΟΥΚΥΔΙΔΗΣ «Περικλέους επιτάφιος»
                                         Ο. ΠΑΛΑΙΟΧΩΡΙΝΟΥ

                                Γ΄ λυκείου (κατεύθυνσης)
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ
1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις

1.1. Ερωτήσεις ανοικτού τύπου (ανάπτυξης και σύντομης απάντησης)

1. Ποιες απόψεις διατυπώνονται σχετικά με την πατρότητα του Επιταφίου;

2. Γιατί θεωρείται ευτυχής η σύμπτωση του ιστορικού Θουκυδίδη και του πολιτικού Περικλή για τη δημιουργία του Επιταφίου;
1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης

1. α) Το πρόβλημα της αυθεντικότητας του Επιταφίου επηρεάζει ή όχι την κατανόηση του κειμένου;

β) Να αιτιολογήσετε την απάντησή σας.

Ένταξη του επιταφίου στην αρχαία ρητορική

1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου

1. Ποια στοιχεία της πολιτικής και κοινωνικής ζωής συνέβαλαν στη δημιουργία του ρητορικού λόγου;

2.  Να αναφέρετε τα είδη των ρητορικών λόγων.

3. Ποιοι λόγοι ευνόησαν την εξέλιξη της ρητορικής στην Αθήνα του 5ου  π.Χ. αιώνα;

4. Για ποιο λόγο ο Θουκυδίδης εντάσσει τις δημηγορίες στο ιστορικό του έργο;

5. Ποια είναι η σχέση των σοφιστών και της ρητορικής τέχνης;

6. Τι είναι οι δημηγορίες και τι επιδιώκει με την ένταξή τους στην Ιστορία του ο Θουκυδίδης;

7. Να επισημάνετε τα χαρακτηριστικά της ιστορικής αφήγησης του Θουκυδίδη.

8. Με ποιο τρόπο οι δημηγορίες ικανοποιούν τη φιλοδοξία του Θουκυδίδη να καταστεί το έργο του «κτῆμα ἐς ἀεί»;

9. Πώς κατορθώνει ο Θουκυδίδης να προσαρμόζει το περιεχόμενο των δημηγοριών στον τρόπο σκέψης του ομιλητή;

10. Ποιο στόχο εξυπηρετεί ο αντίλογος στις δημηγορίες του Θουκυδίδη;

1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης

1. α) Ποιες είναι οι διαφορές ανάμεσα στον Επιτάφιο και στις άλλες δημηγορίες του Θουκυδίδη;

β) Να αιτιολογήσετε την απάντησή σας.

Οι επιτάφιοι λόγοι στην Αρχαία Αθήνα

Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου

1. Ποια ήταν η καταγωγή του επιταφίου λόγου;

2. Ποια ήταν η τυπική δομή ενός επιταφίου λόγου;

3. Ποιο μέρος του λόγου ήταν εκτενέστερο και γιατί;

4. Ποιοι παράγοντες συνέβαλαν στην εξέλιξη του επιταφίου από έθιμο σε νόμο της πολιτείας;

Η δομή και το περιεχόμενο του Επιταφίου του Περικλή

1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου

1. Ποια είναι η διάρθρωση του Επιταφίου του Περικλή;

2. Να επισημάνετε τις διαφορές του Επιταφίου του Περικλή από τον καθιερωμένο τύπο παρόμοιων λόγων.

3. Με ποιο τρόπο ο Θουκυδίδης κατορθώνει να παρουσιάσει το μεγαλείο της αθηναϊκής πολιτείας μέσα στον Επιτάφιό του;

4. Πώς κατορθώνει ο ιστορικός να συνταιριάσει αρμονικά τη μορφή με το περιεχόμενο στο έργο του;

1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης

1. α) Σε ποιο θέμα αφιερώνει ο αγορητής το μεγαλύτερο μέρος του λόγου του;

β) Ποια σκοπιμότητα υπηρετεί, κατά τη γνώμη σας, με αυτό;

Η θέση του Επιταφίου στην Ιστορία Θουκυδίδη

1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου

1. Ποια στοιχεία καθιστούν τον Επιτάφιο αυτόνομο κείμενο στην Ιστορία του Θουκυδίδη;

2. Για ποιο λόγο ο Θουκυδίδης αφιερώνει μεγάλο μέρος του πρώτου και δεύτερου βιβλίου της Ιστορίας του στον Περικλή;

3. Ποιο στόχο επιδιώκει ο Θουκυδίδης με την παρεμβολή του Επιταφίου στην Ιστορία του;

4. Πώς δικαιολογείται η επιλογή ως προς το χρόνο εκφώνησης του Επιταφίου και ως προς την επιλογή του αγορητή;
( ( (
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ΜΕΤΑΦΡΑΣΗ
34. Τον χειμώνα οι Αθηναίοι, κρατώντας το πατροπαράδοτο έθιμο, τέλεσαν δημόσια την ταφή εκείνων που σκοτώθηκαν πρώτοι σ’ αυτόν τον πόλεμο με τον εξής τρόπο( εκθέτουν τα οστά των νεκρών για δύο μέρες, αφού κατασκευάσουν μια εξέδρα και ο καθένας φέρνει στο δικό του, αν θέλει κάτι. Κι όταν έρθει η ώρα της εκφοράς, άμαξες μεταφέρουν κυπαρισσένιες οστεοθήκες μία για κάθε φυλή· τα οστά του καθενός είναι μέσα στην οστεοθήκη της φυλής στην οποία ανήκε. Κι ένα φέρετρο στρωμένο (με νεκρικό ύφασμα) το μεταφέρουν στα χέρια άδειο για τους αγνοούμενους, που δε βρέθηκαν κατά τη συλλογή των πτωμάτων των νεκρών της μάχης. Στη νεκρώσιμη πομπή παίρνει μέρος όποιος θέλει και από τους πολίτες και από τους ξένους κι ακόμη παρευρίσκονται και γυναίκες συγγενείς που θρηνούν πάνω στον τάφο. Τους αποθέτουν λοιπόν στο δημόσιο νεκροταφείο, που βρίσκεται στο πιο όμορφο προάστιο της πόλης και σ’ αυτό κάθε φορά θάβουν τους νεκρούς των μαχών, εκτός βέβαια απ’ εκείνους που σκοτώθηκαν στο Μαραθώνα· την ανδρεία εκείνων, επειδή τη θεώρησαν ξεχωριστή, εκεί έκαναν και τον τάφο τους. Κι όταν τους σκεπάσουν με χώμα, ένας άνδρας εκλεγμένος από την πολιτεία που και θεωρείται πολύ συνετός και ξεχωρίζει για το κύρος του, εκφωνεί πάνω στον τάφο τους τον επαινετικό λόγο που ταιριάζει· ύστερα απ’ αυτό φεύγουν. Με τέτοιο τρόπο τελούν την ταφή· και σ’ όλη τη διάρκεια του πολέμου, σε κάθε παρόμοια περίπτωση, κρατούσαν το έθιμο. Γι’ αυτούς λοιπόν τους πρώτους νεκρούς ορίστηκε να μιλήσει ο Περικλής, ο γιος του Ξανθίππου. Κι όταν έφτασε η ώρα, αφού προχώρησε από τον τάφο σ’ ένα βήμα που το είχαν κατασκευάσει ψηλό, για να ακούγεται σ’ όσο το δυνατόν μεγαλύτερο μέρος του συγκεντρωμένου πλήθους, έλεγε περίπου αυτά τα λόγια.

35. “Οι περισσότεροι απ’ όσους ως τώρα έχουν μιλήσει εδώ επαινούν αυτόν που συμπλήρωσε την καθιερωμένη τελετή μ’ αυτόν εδώ το λόγο,  γιατί κατά τη γνώμη τους είναι ωραίο να εκφωνείται αυτός (ο λόγος) προς τιμή των νεκρών που θάβονται από τους πολέμους. Εγώ όμως, θα είχα τη γνώμη ότι είναι αρκετό για άνδρες, που αναδείχθηκαν ανδρείοι με έργα, με έργα να εκδηλώνονται και οι τιμές, όπως αυτά που και τώρα βλέπετε πως προετοιμάστηκαν με δημόσια φροντίδα γι’ αυτήν εδώ την ταφή, και να μην εξαρτάται η αξιοπιστία των ανδραγαθιών πολλών από ένα μόνον άνδρα είτε μιλήσει, όπως τους αξίζει, ή κατώτερα. Γιατί είναι δύσκολο να μιλήσει κανείς με επιτυχία σε θέμα που με πολύ κόπο εξασφαλίζεται η εντύπωση ότι (ο ρήτορας) λέει την αλήθεια. Γιατί και αυτός που έχει άμεση γνώση και είναι ευνοϊκός ακροατής, ίσως θα νόμιζε ότι αυτά παρουσιάζονται κάπως κατώτερα σε σχέση μ’ αυτά που θέλει (ν’ ακούσει) και ξέρει (πως έγιναν) κι εκείνος πάλι που δεν τα γνωρίζει, θα νόμιζε από φθόνο ότι μερικά εξογκώνονται, αν άκουγε κάτι που ξεπερνά τη δική του δύναμη.

Γιατί οι έπαινοι που λέγονται για τους άλλους είναι ανεκτοί ως το 

σημείο που ο καθένας νομίζει ότι και ο ίδιος είναι ικανός να κάνει κάτι απ’ όσα άκουσε. Ό,τι όμως απ’ αυτά ξεπερνά τις δυνάμεις τους, επειδή από τη στιγμή εκείνη αισθάνονται φθόνο γι’ αυτό, δεν το πιστεύουν.

Αφού όμως αυτά έτσι από τους προγόνους αποδείχθηκαν στην πράξη 

σωστά, πρέπει κι εγώ, ακολουθώντας το έθιμο, να προσπαθήσω να ικανοποιήσω την επιθυμία και την προσδοκία του καθενός από σας, όσο το δυνατό περισσότερο. (ή όσο μπορέσω περισσότερο).

36. Θ’ αρχίσω λοιπόν από τους προγόνους πρώτα· γιατί είναι δίκαιο και συγχρόνως ταιριαστό, σε περίπτωση όπως η σημερινή, να τους απονέμεται αυτή η τιμή της μνημόνευσης. Γιατί κατοικώντας πάντοτε οι ίδιοι τη χώρα, καθώς η μια γενιά διαδεχόταν την άλλη, την παρέδωσαν χάρη (με) στην ανδρεία τους ελεύθερη ως σήμερα. Κι εκείνοι είναι άξιοι επαίνου και ακόμη περισσότερο οι πατέρες μας· γιατί, κοντά σ’ εκείνα που κληρονόμησαν, απέκτησαν την εξουσία που έχουμε με πολύ μόχθο και την κληροδότησαν σ’ εμάς τους τωρινούς. Τους περισσότερους όμως τομείς αυτής της εξουσίας εμείς εδώ οι ίδιοι, που βρισκόμαστε ακόμα τώρα στην ώριμη περίπου ηλικία, τους βελτιώσαμε και προετοιμάσαμε την πόλη να είναι απόλυτα αυτάρκης  σε όλα και για τον πόλεμο και για την ειρήνη. Αυτών εγώ τα πολεμικά κατορθώματα, με τα οποία αποχτήθηκε το καθένα, ή αν κάποτε εμείς οι ίδιοι ή οι πατέρες μας αποκρούσαμε θαρραλέα βάρβαρο ή Έλληνα επιδρομέα, θα τα παραλείψω, επειδή δεν επιθυμώ να μακρηγορώ μπροστά σε ανθρώπους που τα γνωρίζουν καλά.

Με (από)ποιες όμως αρχές φτάσαμε σ’ αυτό το σημείο ακμής και με ποιο πολίτευμα και με ποιους τρόπους ζωής δημιουργήθηκε το σημερινό μεγαλείο, αυτά αφού εκθέσω πρώτα, κατόπιν θα έρθω και στον έπαινο αυτών εδώ των νεκρών, γιατί νομίζω ότι και στην περίπτωσή μας θα ήταν πολύ ταιριαστό να ειπωθούν αυτά και ακόμη πως είναι ωφέλιμο να τα’ ακούσει με προσοχή όλο το συγκεντρωμένο εδώ πλήθος και των πολιτών και των ξένων.

37. Το πολίτευμα που έχουμε δεν αντιγράφει (ή δεν προσπαθεί να μιμηθεί) τους νόμους των άλλων, αλλά πιο πολύ εμείς είμαστε παράδειγμα σε μερικούς, παρά μιμητές άλλων. Και όσον αφορά το όνομά του καλείται δημοκρατία, γιατί η εξουσία δεν βρίσκεται στα χέρια των ολιγαρχικών, αλλά του δήμου. Κι όλοι έχουν τα ίδια δικαιώματα απέναντι στους νόμους ως προς τις ιδιωτικές τους διαφορές· για την προσωπική όμως επιβολή, ανάλογα με τη διάκριση του καθενός σε κάποιο τομέα, προτιμάται στα δημόσια αξιώματα όχι πιο πολύ με τη σειρά(κοινωνική θέση)παρά για την ικανότητά του, ούτε πάλι κάποιος, εάν είναι φτωχός, εφόσον μπορεί να προσφέρει κάτι καλό στην πόλη, εμποδίζεται εξαιτίας της ασημότητας της κοινωνικής του θέσης. Επίσης, τις σχέσεις μας με την πολιτεία τις διέπει η ελευθερία και στις καθημερινές (ιδιωτικές) μας απασχολήσεις είμαστε απαλλαγμένοι από καχυποψία μεταξύ μας και δεν αγανακτούμε με το γείτονά μας, αν κάνει κάτι, όπως του αρέσει, κι ούτε παίρνουμε το ύφος πειραγμένου, πράγμα  που δεν επιφέρει ποινή, ωστόσο στενοχωρεί.

Κι ενώ στις ιδιωτικές μας σχέσεις δεν ενοχλούμε ο ένας τον άλλον, στη δημόσια ζωή δεν παρανομούμε κυρίως από εσωτερικό σεβασμό, υπακούοντας σ’ αυτούς που κάθε φορά διοικούν την πόλη και στους νόμους και ιδιαίτερα σε όσους απ’ αυτούς ισχύουν για την προστασία αυτών που αδικούνται και σε όσους, αν και είναι άγραφοι, προξενούν αναμφισβήτητο αίσθημα ντροπής.

38. Και πέρα απ’ αυτά και για το πνεύμα μας φροντίσαμε να εξασφαλίσουμε πάρα πολλούς τρόπους ξεκούρασης από τους κόπους, έχοντας τη συνήθεια να τελούμε αγώνες και γιορτές με θυσίες που καλύπτουν όλο το χρόνο και έχοντας επίσης ο καθένας το καλοσυγυρισμένο (τακτοποιημένο) σπιτικό του, που η καθημερινή ευχαρίστησή τους διώχνει μακριά τη λύπη. Κι ακόμα εισάγονται, χάρη στη δύναμη της πόλης μας, από κάθε μέρος της γης τα πάντα, και συμβαίνει σ’ εμάς να απολαμβάνουμε με την ίδια ευκολία τα αγαθά που παράγονται εδώ και εκείνα (που παράγονται στις χώρες) των άλλων ανθρώπων.

39. Διαφέρουμε όμως από τους αντιπάλους μας και στην πολεμική εκπαίδευση στα εξής σημεία: Γιατί και την πόλη μας την έχουμε ανοιχτή σε όλους και ποτέ με απελάσεις ξένων δεν εμποδίζουμε κάποιον από το να μάθει ή να δει κάτι, που αν δεν το κρύβαμε και το έβλεπε κάποιος από τους εχθρούς θα μπορούσε να ωφεληθεί, γιατί στηριζόμαστε όχι τόσο στις προετοιμασίες και στα τεχνάσματα, όσο στην προσωπική μας γενναιοψυχία την ώρα της μάχης. Και στο εκπαιδευτικό σύστημα, ενώ εκείνοι με επίπονες ασκήσεις από την παιδική τους ηλικία ακόμη επιδιώκουν να γίνουν ανδρείοι, εμείς, παρόλο που ζούμε άνετα, βαδίζουμε με όχι κατώτερο φρόνημα σε κινδύνους το ίδιο μεγάλους.

Και να η απόδειξη· γιατί ούτε οι Λακεδαιμόνιοι δεν εκστρατεύουν μόνοι τους εναντίον της χώρας μας, αλλά μαζί με όλους τους συμμάχους τους, ενώ εμείς, όταν εισβάλλουμε στη χώρα των άλλων μολονότι πολεμούμε σε ξένη γη, τις περισσότερες φορές νικούμε εύκολα αυτούς που αμύνονται για τη σωτηρία της χώρας τους. Και κανείς εχθρός ποτέ ως τώρα δεν αντιμετώπισε τη (συνολική) δύναμή μας συγκεντρωμένη, γιατί και το ναυτικό ταυτόχρονα φροντίζουμε και γιατί σε πολλά μέρη της στεριάς στέλνουμε στρατό από μας τους ίδιους· κι αν οι εχθροί μας συγκρουστούν κάπου με κάποιο μικρό τμήμα μας, αν νικήσουν μερικούς από μας, καυχιούνται πως μας έχουν τρέψει σε φυγή όλους, κι αν νικηθούν, λένε ότι νικήθηκαν απ’ όλους μαζί. Κι όμως, αν ριχνόμαστε πρόθυμοι στον κίνδυνο ζώντας περισσότερο με άνεση παρά με επίπονη άσκηση και με ανδρεία που δεν πηγάζει τόσο από την επιβολή του νόμου, όσο από τον τρόπο της ζωής μας, μένει το κέρδος σε μας και να μη κουραζόμαστε προκαταβολικά για τις δύσκολες στιγμές που είναι να έρθουν, και όταν φτάσουμε σ’ αυτές να μη φαινόμαστε λιγότερο τολμηροί από εκείνους που πασχίζουν αδιάκοπα· και γι’ αυτά (ισχυρίζομαι) την πόλη μας αξίζει να τη θαυμάζει κανείς και για άλλα ακόμη.

40. Αγαπούμε το ωραίο με απλότητα (λιτότητα) και καλλιεργούμε το πνεύμα μας χωρίς μαλθακότητα (να γινόμαστε μαλθακοί)· και χρησιμοποιούμε τον πλούτο πιο πολύ για να έχουμε τη δυνατότητα για κάποιο έργο παρά για κομπορρημοσύνη· και δεν είναι ντροπή να παραδέχεται κανείς τη φτώχεια του, αλλά μεγαλύτερη ντροπή είναι να μην προσπαθεί να ξεφύγει απ’ αυτήν με την εργασία του. Και συμβαίνει οι ίδιοι να φροντίζουμε και για τις ιδιωτικές μας υποθέσεις και συγχρόνως για τις δημόσιες, και ενώ ο καθένας μας καταγίνεται με διαφορετική απασχόληση (επάγγελμα), είμαστε ικανοποιητικά ενημερωμένοι για τα πολιτικά· γιατί μόνοι εμείς αυτόν που δεν συμμετέχει καθόλου σ’ αυτά τον θεωρούμε όχι φιλήσυχο, αλλά άχρηστο, και εμείς οι ίδιοι είτε διατυπώνουμε ορθές σκέψεις ή τουλάχιστον συλλογιζόμαστε σωστά για τις υποθέσεις της πόλης, καθώς δε νομίζουμε πως οι συζητήσεις (τα λόγια) βλάπτουν τα έργα, αλλά πιο πολύ βλάπτει το να μη διαφωτιστούμε προηγουμένως με τη συζήτηση, πριν προβούμε σε ενέργειες για όσα πρέπει (να γίνουν). Γιατί και σ’ αυτό πράγματι μας διακρίνει κάτι το ξεχωριστό, ώστε και οι ίδιοι να τολμούμε να υπολογίζουμε με ακρίβεια τις συνέπειες όσων πρόκειται να επιχειρήσουμε· ενώ αντίθετα στους άλλους η άγνοια φέρνει αλόγιστο θάρρος, ενώ η γνώση δισταγμό (δειλία). Και στο φρόνημα δίκαια θα μπορούσαν να θεωρηθούν πολύ δυνατοί εκείνοι που γνωρίζουν σαφέστατα και τους κινδύνους του πολέμου και τις απολαύσεις της ειρήνης, κι όμως γι’ αυτά δεν προσπαθούν να αποφύγουν τους κινδύνους. Και στην ευεργετική διάθεση προς τους άλλους είμαστε αντίθετοι με τους πολλούς· γιατί εμείς αποκτούμε τους φίλους μας όχι με το να μας ευεργετούν (ή ευεργετούμαστε), αλλά με το να ευεργετούμε. Κι είναι πιο σταθερός ο ευεργέτης, εφόσον επιδιώκει να παραμένει η ευγνωμοσύνη του ευεργετημένου με τη συμπάθεια που δείχνει σ’ αυτόν· αντίθετα ο ευεργετημένος είναι πιο απρόθυμος, γιατί ξέρει ότι θα ανταποδώσει την ευεργεσία όχι για να του χρωστούν ευγνωμοσύνη, αλλά για εξόφληση χρέους.

Και μόνοι εμείς ωφελούμε άφοβα κάποιον  όχι τόσο από υπολογισμό του συμφέροντός μας, όσο από το φιλελεύθερο φρόνημά μας.

41. Και συνοψίζοντας λέω ότι η πόλη μας σ’ όλες τις εκδηλώσεις της είναι το σχολείο της Ελλάδας και ο καθένας από μας, ο ίδιος άνδρας, μου φαίνεται πως μπορεί να παρουσιάσει τον εαυτό του αυτοδύναμο σε πάρα πολλές δραστηριότητες με την πιο μεγάλη χάρη και επιδεξιότητα (ευστροφία). Κι ότι αυτά δεν είναι καυχησιολογίες για την παρούσα περίσταση, αλλά η πραγματική αλήθεια, το φανερώνει η ίδια η δύναμη της πόλης, που την αποκτήσαμε μ’ αυτόν τον τρόπο ζωής. Γιατί μόνη αυτή από τις τωρινές πόλεις βγαίνει από τη δοκιμασία ανώτερη από τη φήμη της και μόνη αυτή ούτε στον εχθρό, που της επιτέθηκε, δίνει το δικαίωμα ν’ αγανακτήσει από τι (ανάξιους) εχθρούς νικιέται, ούτε στο σύμμαχο να παραπονεθεί με την ιδέα ότι εξουσιάζεται από ανάξιους. Και αφού παρουσιάσαμε τη δύναμή μας με απτές αποδείξεις και βέβαια όχι χωρίς μάρτυρες θα μας θαυμάζουν και οι τωρινοί και οι μεταγενέστεροι (ή θα γίνουμε αντικείμενο θαυμασμού και από τους τωρινούς και από τους μεταγενέστερους), χωρίς να έχουμε καθόλου ανάγκη ούτε από έναν Όμηρο, για να μας υμνήσει, ούτε από κανέναν άλλον που με τα λόγια του θα δώσει μια πρόσκαιρη χαρά, την ιδέα όμως που θα σχηματιστεί (αργότερα) για τα έργα μας, θα τη ζημιώσει η αλήθεια· κι ακόμα (προκαλούμε το θαυμασμό) γιατί αναγκάσαμε κάθε θάλασσα και στεριά ν’ ανοίξει πέρασμα στην τόλμη μας και στήσαμε μαζί παντού μνημεία αιώνια για τις συμφορές και τις νίκες μας. Για μια τέτοια λοιπόν πόλη κι αυτοί εδώ, πιστεύοντας ότι ήταν καθήκον τους να μη χαθεί αυτή, πέθαναν πολεμώντας γενναία, κι από μας που μένουμε στη ζωή είναι φυσικό ο καθένας με προθυμία να μοχθεί για χάρη της.

42. Γι’ αυτό ακριβώς και ανέπτυξα διεξοδικά τα σχετικά με την πόλη, γιατί θέλησα να κάνω κατανοητό ότι δεν αγωνιζόμαστε για πράγματα ίσης σημασίας εμείς και όσοι δεν έχουν τίποτα όμοιο μ’ αυτά εδώ και ταυτόχρονα γιατί θέλησα να στηρίξω σε φανερές αποδείξεις τον έπαινο αυτών, για τους οποίους τώρα μιλώ. Κι έχει ειπωθεί το πιο μεγάλο μέρος απ’ αυτόν· γιατί μ’ όσα εγώ εξύμνησα την πόλη, τη στόλισαν τα ανδραγαθήματα αυτών εδώ και των ομοίων τους και όχι για πολλούς από τους Έλληνες, όπως ακριβώς γι’ αυτούς εδώ, θα φαινόταν ο έπαινος  ισάξιος των έργων τους.

Κι έχω τη γνώμη ότι ο τωρινός θάνατος αυτών εδώ δηλώνει την ανδρεία τους είτε είναι το πρώτο φανέρωμά της είτε η τελική της επισφράγιση. Γιατί και στην περίπτωση όσων από κάθε άλλη άποψη είναι κακοί, είναι δίκαιο να κρίνεται σπουδαιότερο από καθετί άλλο η ανδραγαθία που δείχνουν στους πολέμους για την πατρίδα· γιατί αφού με την ανδραγαθία τους ξέπλυναν το ηθικό παράπτωμα πιο πολύ ωφέλησαν την κοινή υπόθεση παρά έβλαψαν με τα προσωπικά τους παραπτώματα. Όμως απ’ αυτούς εδώ τους νεκρούς κανείς ούτε έδειξε δειλία, επειδή προτίμησε την απόλαυση του πλούτου του για περισσότερο χρόνο, ούτε από ελπίδα, που δίνει η φτώχεια, ότι δηλαδή, αν κι αυτή τη φορά ξέφευγε απ’ αυτήν θα μπορούσε να γίνει πλούσιος, προσπάθησε ν’ αποφύγει τον κίνδυνο (ή ν’ αναβάλλει την αντιμετώπιση του κινδύνου). Αντίθετα, επειδή θεώρησαν πιο ποθητή απ’ αυτά την τιμωρία των εχθρών και συνάμα νόμισαν ότι αυτός είναι ο πιο ωραίος από τους κινδύνους, θέλησαν μ’ αυτόν (τον κίνδυνο) απ’ τη μια να εκδικηθούν τους εχθρούς και από την άλλη αυτά τα αγαθά να επιθυμούν εμπιστευόμενοι (ή αφού εμπιστεύθηκαν) την αβέβαιη έκβαση του αγώνα στην ελπίδα (ή την αβέβαιη προοπτική της νίκης), αλλά μες στη μάχη θεωρώντας υποχρέωσή τους να στηριχτούν στον εαυτό τους γι’ αυτό που είχαν μπροστά στα μάτια τους· και μέσα στη μάχη, αφού προτίμησαν να αντισταθούν και να πεθάνουν παρά να σωθούν υποχωρώντας, απέφυγαν την ντροπή να τους λένε δειλούς, όμως ανέλαβαν τον αγώνα δίνοντας τη ζωή τους, και σε μια ελάχιστη κρίσιμη ώρα, καθώς κρινόταν από την τύχη η ζωή τους, απαλλάχτηκαν περισσότερο από την κατηγορία ότι νιώθουν φόβο παρά από το φόβο.

43. Κι αυτοί εδώ βέβαια, όπως ταιριάζει στην πόλη, τέτοιοι αναδείχθηκαν· όσοι όμως απομένετε πρέπει να εύχεστε το φρόνημά σας εναντίων των εχθρών να σας φέρει μικρότερο κίνδυνο, όμως να μην ανεχτείτε να είναι ατολμότερο υπολογίζοντας όχι μόνο με το λογικό την ωφέλεια, για την οποία θα μπορούσε κανείς να πει πολλά σε σας που οι ίδιοι τα ξέρετε καλύτερα, απαριθμώντας πόσα καλά υπάρχουν στο να αντιστέκεται κανείς στους εχθρούς, αλλά περισσότερο βλέποντας προσεκτικά κάθε μέρα στην πράξη τη δύναμη της πόλης και αγαπώντας την με πάθος· κι όταν σας φανεί μεγάλη να συλλογίζεστε ότι αυτά τα απέκτησαν άνδρες τολμηροί και ήξεραν το καθήκον τους και ένιωθαν ντροπή στις μάχες και που, αν καμιά φορά σε μια προσπάθειά τους αποτύχαιναν, δεν επέτρεπαν στον εαυτό τους να στερήσουν και την πόλη από τη δική τους ανδρεία, αλλά την πρόσφεραν σ’ αυτήν σαν την πιο ωραία συνεισφορά τους. Γιατί προσφέροντας όλοι μαζί (από κοινού) τη ζωή τους κέρδιζαν ο καθένας χωριστά τον αιώνιο έπαινο και τάφο περίλαμπρο, όχι τόσο αυτόν, στον οποίο κείτονται, όσο εκείνον, στον οποίο η δόξα τους μένει και μνημονεύεται αιώνια σε κάθε ευκαιρία που παρουσιάζεται είτε δημηγορίας είτε μάχης.

Γιατί των μεγάλων ανδρών τάφος είναι ολόκληρη η γη και αυτό δεν το δηλώνει μόνο η επιγραφή μιας στήλης στη γενέτειρά τους, αλλά και στην ξένη χώρα ζει μες στην ψυχή του καθενός άγραφη η θύμηση όχι τόσο των ανδραγαθημάτων τους όσο του φρονήματός τους. Αυτούς λοιπόν τώρα εσείς αφού μιμηθείτε και αναλογιστείτε ότι ευδαιμονία σημαίνει ελευθερία και ελευθερία σημαίνει γενναιότητα, μη δειλιάζετε μπροστά στους κινδύνους του πολέμου. Γιατί αυτοί που δυστυχούν (και) στους οποίους δεν υπάρχει ελπίδα καλού, δε θα αψηφούσαν τη ζωή τους πιο δίκαια, αλλά εκείνοι στους οποίους υπάρχει φόβος, αν συνεχίσουν να βρίσκονται στη ζωή, να μεταβληθεί ριζικά η (καλή) κατάστασή τους και για τους οποίους θα είναι πολύ μεγάλη η διαφορά (κατάστασης), αν αποτύχουν σε κάτι. Γιατί για τον άνδρα, που έχει φρόνημα, είναι πιο οδυνηρή η εξαθλίωση που προέρχεται από τη δειλία στη μάχη, παρά ο θάνατος που έρχεται ανεπαίσθητα σε στιγμή (έξαρσης) της δύναμης και της κοινής προσδοκίας.

44. Γι’ αυτόν το λόγο και τους γονείς τώρα αυτών εδώ όσοι παρευρίσκεστε, δεν τους κλαίω πιο πολύ παρά θα τους παρηγορήσω. Γνωρίζουν βέβαια ότι η ζωή τους πέρασε μέσα από κάθε είδους αλλαγές της τύχης και ευτυχία (είναι τούτο): σ’ όσους η μοίρα τους δίνει τον πιο ένδοξο θάνατο, όπως ακριβώς τώρα σ’ αυτούς εδώ, και το πιο τιμητικό πένθος, όπως σ’ εσάς, και σ’ όσους η ζωή τους παίρνει τέλος τη στιγμή που τελειώνει και η ευτυχία τους. Ξέρω βέβαια ότι είναι δύσκολο να σας πείθω γι’ αυτούς τους οποίους πολλές φορές θα έχετε αφορμές να τους θυμάστε στις χαρές των άλλων, που κι εσείς οι ίδιοι κάποτε χαιρόσαστε· και λυπάται κανείς όχι όταν στερείται αγαθά που δεν τα δοκίμασε, αλλά όταν χάσει τα αγαθά που είχε συνηθίσει να απολαμβάνει. Πρέπει ωστόσο να κάνετε κουράγιο και με την ελπίδα ότι θα αποκτήσετε και άλλους γιους, όσοι ακόμη είστε σε ηλικία να κάνετε παιδιά· γιατί και στην ιδιωτική ζωή τα παιδιά που θα γεννηθούν ύστερα, θα κάνουν μερικούς να ξεχάσουν αυτούς που δεν υπάρχουν, και για την πόλη αυτό θα είναι ωφέλιμο από δυο απόψεις, και γιατί δε θα ερημώνεται και γιατί θα είναι ασφαλής· γιατί δεν είναι δυνατόν ν’ αποφασίζουν κατά τον ίδιο τρόπο και δίκαια, όσοι τυχόν δεν μπαίνουν σε κίνδυνο προσφέροντας όμοια κι αυτοί τα παιδιά τους (ως στρατιώτες). Όσοι πάλι είστε περασμένης ηλικίας, και το μεγαλύτερο μέρος της ζωής σας, που το περάσατε ευτυχισμένοι, να το θεωρείτε κέρδος και τη ζωή που σας μένει ότι θα είναι σύντομη και να παρηγορείστε με τη δόξα αυτών εδώ. Γιατί μόνο η αγάπη για τιμές δε γερνάει ποτέ, και στην ηλικία κατά την οποία ο άνθρωπος δεν μπορεί να προσφέρει τίποτα, μεγαλύτερη ευχαρίστηση δε δίνει το κέρδος, όπως ισχυρίζονται μερικοί, αλλά οι τιμές.

45. Και για τους γιους εξάλλου αυτών εδώ, όσοι παρευρίσκεστε, ή για τους αδελφούς βλέπω τον αγώνα μεγάλο (γιατί εκείνον που δεν ζει ο καθένας συνηθίζει να τον επαινεί) και πολύ δύσκολα, κι αν δείξετε ανδρεία μοναδική, θα σας κρίνουν κάπως κατώτερους, ουδέποτε  ισάξιους. Γιατί οι ζωντανοί φθονούν τους αντιπάλους τους, ενώ εκείνους που δεν τους στέκονται εμπόδιο τους τιμούν με ασυναγώνιστη εύνοια. Κι αν ακόμα πρέπει να κάνω κάποια μνεία και για την αρετή των γυναικών, όσες τώρα θα μείνουν χήρες, με μια σύντομη παραίνεση θα τα πω όλα. Γιατί μεγάλη τιμή για σας θα είναι να μη φανείτε κατώτερες από τη γυναικεία φύση σας, και για όποια θ’ ακουστεί λιγότερο το όνομά της επαινετικά ή ντροπιασμένα ανάμεσα στους άνδρες.

46. Έχω πει κι εγώ με την ομιλία μου (το λόγο μου), σύμφωνα με το έθιμο (νόμο), όσα θεωρούσα κατάλληλα· και με έργα αυτοί που θάβονται, από τη μια έχουν τιμηθεί ήδη, κι από την άλλη τα παιδιά τους από σήμερα, ώσπου να γίνουν έφηβοι, θα τα αναθρέψει η πόλη με δημόσια δαπάνη, προβάλλοντας (ως έπαθλο) για τέτοιους αγώνες ένα ωφέλιμο βραβείο και σ’ αυτούς τους νεκρούς και σ’ όσους μένουν στη ζωή· γιατί όπου έχουν οριστεί τα πιο μεγάλα βραβεία για την ανδρεία, σ’ αυτήν την πόλη ζουν και οι πιο καλοί πολίτες. Και τώρα, αφού ο καθένας αποτελειώσει το θρήνο του δικού του, πηγαίνετε (στα σπίτια σας) (ή ας αποσυρθείτε)”.

47. Τέτοια λοιπόν υπήρξε η δημόσια κηδεία το χειμώνα αυτό.

( ( (
ΣΧΟΛΙΑ

ΚΕΦ. 34. Το κεφάλαιο 34 αποτελεί κατά έναν τρόπο την εισαγωγή του όλου επιταφίου λόγου, στην οποία περιγράφεται πώς ακριβώς γινόταν η τελετή της ταφής των νεκρών του πολέμου.

Η διαδικασία της τελετής περιλάμβανε τα ακόλουθα μέρη: 

(α) ΠΡΟΘΕΣΗ των οστών και της τέφρας των νεκρών για δυο μέρες στην Αγορά, μέσα σε ισάριθμες προς τις φυλές του δήμου, λάρνακες.

(β) ΠΡΟΣΦΟΡΑ δώρων (άνθη, αρώματα, σκεύη, ενδύματα κ.α.) στους νεκρούς από τους συγγενείς τους.

(γ) ΕΚΦΟΡΑ τους μέσα στις 10 κυπαρισσένιες λάρνακες κι ενός κενού φέρετρου που συμβόλιζε την κηδεία των αγνοουμένων. Οι γυναίκες δεν έπαιρναν μέρος στην εκφορά.

(δ) ΑΠΟΘΕΣΗ τιμητική στον Κεραμικό.

(ε) ΕΝΤΑΦΙΑΣΜΟ στο δημόσιο νεκροταφείο.

(στ) ΕΚΦΩΝΗΣΗ επιταφίου λόγου από διακεκριμένη προσωπικότητα (ἀνὴρ ᾕρημένος γνώμῃ μὴ ἀξύνετος = δηλώνει την υποκειμενική ιδιότητα του ανθρώπου ως συνετού – ἀξιώσει προήκῃ = δηλώνει αναγνώριση της σύνεσης από το λαό.)

Η περιγραφή του τρόπου ταφής των νεκρών του πολέμου δείχνει τις προθέσεις του Θουκυδίδη να παρουσιάσει τις πολιτικές και κοινωνικές συνθήκες, τις αξίες και τα ιδανικά της εποχής του Περικλή.

Πρώτοι νεκροί του πρώτου έτους του πολέμου θεωρούνται αυτοί που σκοτώθηκαν:

1.Σε ιππομαχία στο Θριάσιο πεδίο κοντά στους Ρείτους (ΘΟΥΚ.Β.19,2), μικρή λίμνη στα όρια Αθήνας και Ελευσίνας, όπου η σημερινή λίμνη Κουμουνδούρου.

2.Σε ιππομαχία Αθηναίων και Θεσσαλών εναντίον Βοιωτών στα Φρύγια (ΘΟΥΚ.Β.22,2), ανάμεσα στις Αχαρνές και στην Αθήνα, στους ΒΑ πρόποδες του Αιγάλεω.

3.Στη συνεχιζόμενη πολιορκία της Ποτίδαιας.

4.Στις ναυτικές επιχειρήσεις στα παράλια της Λοκρίδας και της Πελοποννήσου (ΘΟΥΚ.Β.23 κ.εξ). 

ΚΕΦ. 35. ΠΡΟΟΙΜΙΟ: Στάση του Περικλή απέναντι στο θεσμό και κρίση του για την αξιοπιστία του επαίνου των νεκρών.

Προοίμιο είναι η αρχή του λόγου όπως στη δραματική ποίηση ο πρόλογος. Από τα λεγόμενα του ρήτορα προκύπτει ότι οι ρήτορες στα προοίμια των επιταφίων λόγων τους ακολουθούσαν μια τυποποιημένη μορφή, έναν “κοινό τόπο”. Αναφέρονται: (α) πρώτα στο έθιμο των επιταφίων λόγων με σκοπό να επιδοκιμάσουν το σκοπό της καθιέρωσής τους, (β) ύστερα υπογραμμίζουν τις μεγάλες δυσχέρειες που αντιμετωπίζουν στην προσπάθειά τους να βρουν λόγια επάξια για να εγκωμιάσουν τα κατορθώματα των προκείμενων νεκρών και να εξυμνήσουν την αρετή τους. Βασική επιδίωξή τους να πετύχουν την επιείκεια και ευμένεια – εύνοια των ακροατών.

ΠΡΟΟΙΜΙΟ ΘΟΥΚΥΔΙΔΗ

Ο Θουκυδίδης κάνει μια απλή και σύντομη αναφορά στην παλιά τακτική κι αμέσως κάνει μια ουσιαστική απόκλιση. Παρουσιάζει τον Περικλή να έχει αντιπάλους του όχι τους ηρωικούς νεκρούς με τη δυσκολοπερίγραπτη δόξα τους, αλλά τους ακροατές του με τις μεγάλες απαιτήσεις τους. Πάντως αν και θεωρεί δύσκολο να κρατήσει τον έπαινο εκεί όπου συμπίπτουν οι γνώμες και οι προσδοκίες όλων των ακροατών, θα συμμορφωθεί προς το πατροπαράδοτο έθιμο και θα προσπαθήσει να ξεπεράσει αυτή τη δυσκολία.

Διάκριση ακροατών σε δύο κατηγορίες:

“ξυνειδότας -εὔνους  ( ἀπείρους”

1η άποψη( Εκείνων που θεωρούν πως ο συγκεκριμένος επιτάφιος δεν μπορεί να είναι εκείνος που εκφωνήθηκε από τον Περικλή το φθινόπωρο του 431 π.Χ., αλλά δημιούργημα του Θουκυδίδη, ύστερα από την πτώση και συντριβή της Αθήνας το 404 π.Χ.

Ι.Θ.Κακριδής(“Το πραγματικό ακροατήριο δεν είναι οι Αθηναίοι της αρχής του πολέμου· είναι η γενιά γύρω στα 400 π.Χ. που ζει τις συνέπειες της ήττας. Κι από τη γενιά αυτή ένα μεγάλο μέρος είχε αρχίσει να αμφιβάλλει, όχι μόνο αν η πολιτική της αδιαλλαξίας, που την είχε εισηγηθεί ο Περικλής στην αρχή του πολέμου ήταν σωστή· αμφιβάλλει και για την αξία γενικά του αθηναϊκού πολιτισμού, όπως τη δημιούργησαν οι πιο παλιές γενιές – κατά τον Επιτάφιο από φθόνο γιατί ξεπερνά τη δύναμή της. Το βέβαιο είναι πως στους Αθηναίους του 431 π.Χ. δεν μίλησε έτσι ο Περικλής. Γιατί πώς να ελπίζει ο Περικλής πως θα κέρδιζε την εύνοια των Αθηναίων, που τον άκουαν, με μια τέτοια εισαγωγή; Άλλωστε ποιος απ’ αυτούς δεν ήταν “ξυνειδὼς” του μεγάλου έργου και γι’ αυτό και “εὔνους”; Σύμφωνα με την ίδια άποψη στόχος του Θουκυδίδη είναι να αποστομώσει τους αμφισβητίες και μικρόψυχους Αθηναίους της μεταπολεμικής εποχής που αγνοώντας τα γεγονότα του πολέμου κι αντικρίζοντας με οδύνη και απογοήτευση τα ερείπια της πόλης τους εξέφραζαν αμφιβολίες και μομφές για τον Περικλή και την πολιτική του.”

2η άποψη( Εκείνων που υποστηρίζουν ότι ο Επιτάφιος είναι ο αυθεντικός εκείνος λόγος που εκφωνήθηκε από τον Περικλή το 431 π.Χ., ή τουλάχιστον ότι απηχεί κατά σημαντικό βαθμό τις σκέψεις του(
“ξυνειδότες -εὖνοι” = είναι οι Αθηναίοι και ο ίδιος ο Περικλής που πήραν μέρος στα γεγονότα, τα έζησαν, αγωνίστηκαν μαζί με τους αδερφούς τους που έπεσαν στο πεδίο της μάχης – δεν έχει σημασία αν αυτοί ήταν πολλοί ή λίγοι, σημασία έχει το νόημα της θυσίας τους – και γι’ αυτό είναι έτοιμοι ν’ ακούσουν την αναπαράστασή τους με το λόγο με ευμενή διάθεση. Ίσως όμως και αυτοί που έζησαν την πραγματικότητα να μη μείνουν πλήρως ικανοποιημένοι με όσα θ’ ακούσουν, γιατί ο λόγος δεν μπορεί να αρθεί στο ύψος του έργου που πραγματώθηκε σε στιγμές ψυχικής έξαρσης.

“ἄπειρος(ακροατής)” = είναι οι άνδρες που λόγω ηλικίας, συγκυρίας, ή άλλων παραγόντων δεν πήραν μέρος, όπως οι “ ξυνειδότες ” στο πολεμικό έργο, στο οποίο έπεσαν οι προκείμενοι νεκροί.

Είναι φυσικό σ’ αυτούς τους ακροατές να περιλάβουμε και τις γυναίκες, μητέρες, αδερφές των νεκρών και τα παιδιά τους που έχουν ηλικία τουλάχιστον εφηβική και μπορούν να παρακολουθήσουν τους διαλογισμούς του ρήτορα. Όλοι αυτοί λοιπόν, που ζουν με τη φαντασία το αναπαριστάμενο έργο, είναι επόμενο να μη μπορούν ν’ αρθούν στο ύψος της θυσίας των μαχητών. Και τότε δυσκολεύονται να πιστέψουν όλα όσα ακούν· μερικά τα θεωρούν υπερβολικά, εγκώμιο χωρίς αντίκρισμα. Αυτή τη ροπή που ξεκινά από την άγνοια την επιτείνει η φυσική τάση του ανθρώπου να μην πιστεύει, αν ακούει κάτι που ξεπερνά την ανθρώπινη φύση του.

Δεν είναι όμως μόνο το στοιχείο της υπερβολής, που βρίσκει στο ρητορικό λόγο ο “ἄπειρος ” ακροατής και τον κάνει διστακτικό, δύσπιστο και μη “εὔνουν ” ακροατή, αλλά και το στοιχείο του φθόνου (ψυχολογικό αίτιο)(“διά φθόνου” που είναι χαρακτηριστικό της ανθρώπινης φύσης και αποτελεί αρνητικό παράγοντα για τη διάθεσή του να παρακολουθήσει τον έπαινο λαμπρών επιτεύξεων. Αυτή η δεύτερη κατηγορία των ακροατών συνηγορεί στην παραδοχή της γνώμης που διετύπωσε ο ρήτορας( προτιμότερα τα έργα από το λόγο. Δύσκολα επιτυγχάνεται η εξισορρόπηση έργων και λόγου για ένα θέμα, που η απόδειξη της αλήθειας και η παραδοχή του είναι δυσχερής.

ΨΥΧΟΛΟΓΙΚΗ ΚΑΤΑΣΤΑΣΗ ΤΟΥ ΑΚΡΟΑΤΗΡΙΟΥ(431 π.Χ.)

1. Αθηναίοι εχθρικά διακείμενοι – ένιωθαν αγανάκτηση και οργή – μερικοί έριχναν την ευθύνη στον Περικλή που τον θεωρούσαν υποκινητή του πολέμου(
(α)Αθηναίοι που είχαν υποστεί ζημιές από τον πόλεμο.

(β)Οπαδοί ολιγαρχικού κόμματος.

(γ)Φιλειρηνικές ομάδες (κυρίως πλούσιοι γαιοκτήμονες, γόνοι αρχαίων ευπατρίδων).

(δ)κωμικοί ποιητές (Αριστοφάνης, Κρατίνος) που δεν είχαν πειστεί πως ο πόλεμος ήταν αναπόφευκτος.

2. Αθηναίοι που ένιωθαν για τον Περικλή θαυμασμό – εκτίμηση – εμπιστοσύνη - αναγνώριση(
(α)Η μεγάλη και συμπαγής δημοκρατική παράταξη που αναγνώριζε την αξία του, τις πολύτιμες υπηρεσίες του προς την πατρίδα και τη δημοκρατία και πίστευαν αταλάντευτα στο μεγαλεπήβολο πολιτικό του πρόγραμμα.

ΜΟΡΦΗ – ΑΝΤΙΘΕΣΕΙΣ

Η αντίθεση (=Γοργίειο σχήμα) αποτελεί αριστοτεχνικό μέσο για την παραστατική και ζωηρή έκφραση συναισθημάτων και στοχασμών.

1. “οἱ μὲν πολλοὶ ἐπαινοῦσι ( ἐμοὶ δὲ ἀρκοῦν ἄν ἐδόκει ( ἐπειδὴ δὲ τοῖς πάλαι(15)…”

Πάνω στη διπλή αυτή αντίθεση στηρίζεται ο συλλογισμός του κεφαλαίου: αντίθετα από τη γνώμη των περισσοτέρων που μίλησαν σε περασμένα χρόνια, ο Περικλής δυσκολεύεται να πιστέψει, πως για να τιμηθεί το έργο των νεκρών χρειάζεται και ο επιτάφιος λόγος. Όμως μια και οι παλιοί έκριναν, πως έτσι πρέπει να γίνεται, θα δοκιμάσει κι αυτός τώρα.

Οι αμφιβολίες του ρήτορα για τη σημασία του λόγου δεν έχουν τόση δύναμη ώστε να ματαιώσουν ό,τι οι παλιότερες γενιές έφτασαν να παραδεχτούν για σωστό. Άλλωστε μια τέτοια τοποθέτηση του ρήτορα, που εναντιώνεται στα καθιερωμένα και στους πολλούς, υπάρχει φόβος να εκληφθεί ως δείγμα ενός νοσηρού εγωισμού. Γι’ αυτό και η επιφύλαξη διατυπώνεται με μετριοπάθεια – μετριοφροσύνη, εκεί που η γνώμη των άλλων παίρνει κατηγορηματική μορφή: “(3) ἐμοὶ δὲ ἀρκοῦν ἄν ἐδόκει ( (1) ἐπαινοῦσι, (15)οὕτως ἐδοκιμάσθη ταῦτα καλῶς ἔχειν” (= διαφορά στην έγκλιση, διαφορά και ανάμεσα στην απλή δόξα του ρήτορα και στη δοκιμασμένη πίστη των παλιών. Πρόσεξε ακόμα τον ενεστώτα ἐπαινοῦσι ( σαν να κρατά αυτό που ειπώθηκε σε περασμένους καιρούς από τους άλλους ρήτορες και τώρα και πάντα την αξία του).

2.“ἀνδρῶν ἀγαθῶν ἔργῷ γενομένων ἔργῷ καί δηλοῦσθαι τὰς τιμὰς”

Εισάγεται εδώ μια νέα αντίθεση, όχι προσώπων ως προς την τοποθέτησή τους πάνω σ’ ένα σημαντικό θέμα, αλλά κοινωνικών και ιστορικών πραγματικοτήτων, “λόγου” και “έργου”, που αποτελούν βασικό ζεύγος αντιτιθεμένων εννοιών στη θεώρηση του ιστορικού γίγνεσθαι από τον Θουκυδίδη, όπως και άλλες βασικές έννοιες θεωρούμενες κατά ζεύγη.

Από το ομηρικό ιδεώδες, κατά το οποίο ιδανικός ήρωας θεωρείται αυτός, που συνδυάζει την ευδοκίμηση στους λόγους και στα έργα, που είναι ικανός “μύθων τε ῥητήρ ἔργων τε πρηκτήρ”, φθάνουμε στο Θουκυδίδειο ιδεώδες, κατά το οποίο ο λόγος δεν παύει να παίζει βασικό ρόλο στη διαπλοκή των ιστορικών γεγονότων, αλλά βρίσκεται σε αντίθεση προς το έργο, που είναι η συγκεκριμενοποίηση των ιστορικών παραγόντων με την αιτιώδη σχέση τους και την επίδρασή τους στους θεωρητικούς και πραγματικούς προσανατολισμούς των ανθρώπων ως φορέων της ιστορικής πράξης.

Στη σκέψη του ρήτορα το “ἔργον” των ανδρών, που υπήρξαν γενναίοι, “αγαθοί”, και πέρασαν επομένως γι’ αυτό τους το έργο στον κατάλογο των ηρώων, κατέχει βαρύνουσα σημασία. Αυτό ενισχύεται με το σχήμα επαναφοράς( “ ἔργῳ...ἔργῳ ”, με τη θέση της λέξης “ἔργῳ” στην αρχή των φράσεων και με τον επιδοτικό “και” που ακολουθεί μετά τη δεύτερη δοτική.

3.“μὴ κινδυνεύεσθαι πολλῶν ἀρετὰς πιστευθῆναι – ἐν ἐνὶ ἀνδρὶ εὖ τε καί χεῖρον εἰπόντι”.

Στην όλη φράση διαπλέκονται πάλι αντιθετικά ανά ζεύγη οι έννοιες του έργου((“ ἀρετὰς ”) ( και του λόγου (“εἰπόντι ”), - των “ πολλῶν ” ( και του ενός( (“ἐν ἐνὶ ”). Η τελευταία αντίθεση εξαίρεται και με τη χρησιμοποίηση του πληθυντικού “ ἀρετὰς ”(6). Η αρετή παρουσιάζεται έτσι σαν κτήμα του καθενός νεκρού χωριστά, όχι σαν μια κοινή ιδιότητά τους( πολλές είναι οι παλικαριές που θα κρεμαστούν από τον έναν, καλά κακά μιλήσει. Όπως όμως στο δικό μας παλικαριές έτσι κα στο αρχαίο “ ἀρεταὶ ” η λέξη τείνει να δηλώσει τα συγκεκριμένα έργα που έγιναν, όχι πια την ιδιότητα που τα γέννησε.

Στον επιτάφιο λόγο ο Περικλής αντιτάσσει τα έργα της ταφής (την πρόθεση, εκφορά, την τιμητική απόθεση στον Κεραμικό). Εδώ η παλικαριά των νεκρών δεν μπαίνει σε κίνδυνο τα ορατά έργα της ταφής τιμούν τους νεκρούς μ’ έναν τρόπο διαφορετικό από το λόγο. Δεν είναι ενός μόνου ανθρώπου η έκφραση, ούτε αλλάζουν από χρονιά σε χρονιά. Κι αν δεν έχουν τη δύναμη ν’ αναλύσουν λεπτομερειακά το έργο που τιμούν, όπως ο λόγος, αν τους λείπει η δική του εκφραστικότητα, ακόμα ο προσωπικός τόνος και η θέρμη, που δίνει σ’ εκείνον η ζωντανή ψυχή του ρήτορα μπροστά στις ξεχωριστές κάθε φορά συνθήκες του πολέμου και του θανάτου, όμως ακριβώς με αυτή την άκαμπτη, αναλλοίωτή τους έκφανση τα έργα της ταφής έχουν τη δύναμη να κρατήσουν σταθερά υψωμένη τη δόξα των νεκρών, εκεί που ο λόγος στο στόμα του αδέξιου ρήτορα μπορεί και να την ζημιώσει.

4.“ἀλήθεια = βεβαίωσις τῆς δοκήσεως τῆς ἀλήθειας, ρήτορας ( ακροατές.”

Γι’ αυτήν τη διπλή αντίθεση μιλεί ο Περικλής πλατιά ως το τέλος του κεφαλαίου κι όταν παρ’ όλο το δισταγμό του αποφασίζει να κρατηθεί στη συνήθεια και να μιλήσει, εκείνο που τονίζει πως θέλει είναι να πετύχει του καθενός που τον ακούει τη βούληση και τη “δόξα”, όχι να μην αδικήσει των νεκρών την αρετή.
ΚΕΦ.36 ΕΙΣΑΓΩΓΗ ΣΤΟ ΚΥΡΙΩΣ ΘΕΜΑ – ΔΙΑΡΘΡΩΣΗ

(α) Έπαινος των προγόνων( “ἄρξομαι…πρῶτον”.

(β) Αιτιολογία πρώτη( “δίκαιον γὰρ…δίδοσθαι”.

(γ) Αιτιολογία δεύτερη( “τὴν γὰρ…παρέδοσαν”.

(δ) Έπαινος των πατέρων( “καὶ ἐκείνοι…ἡμῶν”.

(ε) Αιτιολογία( “κτησάμενοι γὰρ…προσκατέλιπον”.

(στ) Έπαινος της σύγχρονης γενιάς( “τὰ δε πλείω…αὐταρκεστάτην”.

(ζ) Γενίκευση – Απόκλιση( “ὧν ἐγώ…ἐάσω”.

(η) Αιτιολογία( “μακρηγορεῖν…οὐ βουλόμενος”.

(θ) Προδήλωση του θέματος( “ἀπὸ δε οἵας…ἐπακοῦσαι αὐτῶν”. (Πρόθεση)

ΚΑΙΝΟΤΟΜΙΕΣ – ΑΠΟΚΛΙΣΕΙΣ ΑΠΟ ΤΥΠΙΚΗ ΔΟΜΗ ΕΠΙΤΑΦΙΩΝ

1. Παραλείπεται η λεπτομερειακή αναφορά στα πολεμικά έργα – περνά πολύ γοργά το εγκώμιο των προγόνων και των πατέρων, συρρικνώνοντας ολόκληρη τη σεβάσμια μυθική παράδοση σε δυο – τρεις λέξεις που αναφέρονται κυρίως στην αυτοχθονία (βλέπε και εισαγωγή βιβλίου).

2. Ο Περικλής ξεχωρίζει και εξυψώνει το έργο της δικής του γενιάς.

3. Τεκμηρίωση της 2ης καινοτομίας μέσα από το περιεχόμενο και μορφή του κεφαλαίου 36.

(α) Το χώρισμα της αθηναϊκής ιστορίας είναι ολωσδιόλου άνισο και άδικο· εκεί που η μεσαία υποδιαίρεση, οι πατέρες, κλείνει μια περίοδο 35 κάπου χρόνων, και η τελευταία, οι σύγχρονοι του Περικλή, 15 μόνο, στην πρώτη, τους προγόνους, βρίσκεται στοιβαγμένη η ιστορία πολλών αιώνων, από τον Ερεχθέα και το Θησέα ως το Μιλτιάδη και το Θεμιστοκλή. Ό,τι οι άλλοι Επιτάφιοι δεν κουράζονται να ιστορούν πλατιά, τα μυθικά πρώτα πρώτα κατορθώματα Αθηναίων, που είχαν διώξει τον Εύμολπο και τις Αμαζόνες, είχαν νικήσει τους Καδμείους και θάψει τους Αργείους βασιλιάδες, που σκοτώθηκαν γύρω από τη Θήβα, είχαν ακόμα προστατέψει τα παιδιά του Ηρακλή· έπειτα τις νίκες τους στα μηδικά· τέλος την καταγωγή τους, που η αττική γη τους είδε να βγαίνουν από τα σπλάχνα της, όχι να έρχονται από ξένες χώρες και γι’ αυτό τους θρέφει σαν μάνα, όχι σαν μητρυιά – όλα αυτά ο Περικλής τα υποδηλώνει μόνο, συγκεντρωμένα μέσα σε μια μοναδική φράση: (3)“τὴν χώραν οἱ αὐτοὶ αἰεὶ οἰκοῦντες…ἐλευθέραν δι’ ἀρετήν παρέδοσαν.”

(β) Δεν είναι μόνο η σύμπτυξη αυτή, που μειώνει την αξία του έργου των προγόνων μπροστά στων νεώτερων. Η μια γενιά των πατέρων παρουσιάζεται ρητά ν’ αξίζει μεγαλύτερο τον έπαινο από ό,τι οι τόσες και τόσες των παλιών: “καὶ ἐκεῖνοι τε ἄξιοι ἐπαίνου καὶ ἔτι μᾶλλον οἱ πατέρες ἡμῶν”. Ώστε το έργο των πατέρων είναι πιο σημαντικό· ότι όμως κι από αυτό πιο πάνω στέκει της σύγχρονης γενιάς το κατόρθωμα, αυτό δεν μπορούσε βέβαια ο Θουκυδίδης να βάλει τον ίδιο τον Περικλή να το λέει ρητά.

Μόνο η μορφή του λόγου, αν προσέξουμε κάπως, θα μας αποκαλύψει την κρυφή αυτή πίστη για την ακόμα πιο μεγάλη αξία του έργου της τρίτης ομάδας.

(γ) Στο πρώτο κοίταγμα θα έλεγε κανείς, ότι ο Π. βρίσκει πιο σημαντικά αυτά που κατορθώνουν οι πρόγονοι και οι πατέρες· των πρώτων τονίζει την “αρετή”, για να μπορέσουν να κρατήσουν τη χώρα ελεύθερη, των άλλων τον “πόνο”, για ν’ αποκτήσουν την ηγεμονία. Οι σχετικοί προσδιορισμοί είναι και από τη θέση τους μέσα στην πρόταση ιδιαίτερα τονισμένοι: (4)“δι’ ἀρετὴν” ανάμεσα στο κατηγορούμενο κα στο ρήμα, (6/7)“οὐκ ἀπόνως ” στο τέλος της πρότασης. Παράλληλα τονίζεται για τους προγόνους, ότι είναι “δίκαιον καὶ πρέπον”(1) να τους δίνεται αυτή η “τιμὴ τῆς μνήμης” ακόμα ότι είναι “ἄξιοι ἐπαίνου”· για τους πατέρες, ότι αξίζουν ακόμα πιο πολύ τον έπαινο(5). Αντίθετα, το έργο της τελευταίας ομάδας αναφέρεται δίχως εγκώμια και χαρακτηρισμούς· να είναι τάχα τούτο απόδειξη, ότι ο Π. το πιστεύει λιγότερο σημαντικό; Κάθε άλλο.

(δ) Στα δύο πρώτα μέλη το έργο των προγόνων και των πατέρων παρουσιάζεται ομοιόμορφα σα δικαιολογία μιας γενικής κρίσης, υποταγμένο λοιπόν σε ένα άλλο νόημα, κι ας εισάγεται η πρόταση με τον παρατακτικό “γὰρ” σαν κύρια. Πόσο πιο πολύ όμως εξαίρεται στο τρίτο μέρος το κατόρθωμα της σύγχρονης γενιάς, έτσι που δίνεται σε μια πρόταση και εσωτερικά εντελώς ανεξάρτητη; (1) “δίκαιον καὶ πρέπον…τὴν γὰρ χώραν…- (5) ἄξιοι ἐπαίνου ἔτι μᾶλλον…κτησάμενοι γὰρ…-(7) τὰ δε πλείω αὐτῆς αὐτοὶ ἡμεῖς…ἐπηυξήσαμεν.”

(ε) Εκείνο που ευκολύνει το ρήτορα είναι, ότι βρίσκει την πρόοδο της Αθήνας να προχωρεί κανονικά μαζί με το χρόνο. Έτσι, ενώ παρουσιάζεται να κρατεί το τυπικό από έναν επιτάφιο λόγο και ν’ αναφέρει τιμητικά πρώτους τους προγόνους, (για να πάρει έπειτα εντελώς αβίαστα τη φυσική χρονολογική σειρά: πρόγονοι – πατέρες – τωρινοί), ουσιαστικά κατορθώνει να υψώσει σαν τρίτη και καλύτερη τη δική του γενιά, που το έργο της πιστεύει πως αξίζει πάνω απ’ όλα.

(στ) Η σημασία που κλείνει το έργο της κάθε εποχής παρουσιάζεται να μεγαλώνει σταθερά και με το δυνάμωμα της λέξης στα κύρια στοιχεία της φράσης, στο υποκείμενο: οἱ πρόγονοι – οἱ πατέρες ἡμῶν – αὐτοὶ ἡμεῖς οἵδε οἱ νῦν ἔτι ὄντες μάλιστα ἐν τῇ καθεστηκυῖᾳ ἡλικίᾳ· και ακόμα πιο καθαρά στο ρήμα: οἰκοῦντες παρέδοσαν – κτησάμενοι προσκατέλιπον – ἐπηυξήσαμεν καὶ παρεσκευάσαμεν. Στην αύξηση αυτή βοηθούν και τα σύνθετα ρήματα, βαλμένα κι εκεί όπου θα έφταναν τα απλά.

(ζ) Οι προτάσεις τελειώνουν με το πολυσύλλαβο ρήμα, που όλο και δυναμώνει· μόνο η τελευταία στο δεύτερό της μέρος φύλαξε να τελειώσει με το κατηγορούμενο, αυτό που κλείνει τα κύριο νόημα – στην αυτάρκεια της πόλης αποκορυφώνεται η σταθερή της πρόοδος.

(η) Τα δύο πρώτα μέλη έχουν την ίδια κατασκευή: οι οἰκοῦντες παρέδοσαν – κτησάμενοι προσκατέλιπον (μτχ, - ρ.), ενώ το τρίτο παρουσιάζει τα ρήματα σε παράταξη: ἐπηυξήσαμεν καὶ παρεσκευάσαμεν. Με τη νέα αυτή παράλλαξη το τελευταίο μέλος κερδίζει καινούργια δύναμη.
(4) ΕΞΗΓΗΣΗ ΤΩΝ ΚΑΙΝΟΤΟΜΙΩΝ

1η άποψη: Ι. Θ. Κακριδής:

(α) Δεν είναι δύσκολο να καταλάβουμε ότι την αξιολογική διαβάθμιση δεν την πήρε ο Θουκυδίδης από τον πραγματικό λόγο του 431 π.Χ. Μπροστά μας έχουμε πάλι την προσωπική πίστη του ιστορικού για τη γενιά του Περικλή, όταν πια το έργο της είχε αφανιστεί. Ό,τι στο στόμα του ρήτορα παρουσιάζεται αναγκαστικά σαν σύγχρονο, κάτι που υπάρχει, ο ιστορικός του 400 το ζει σαν κάτι όχι μόνο παροδικά περασμένο, παρά χαμένο για πάντα. Το έργο αυτό μιας γενιάς μεγάλης να το υψώσει με το λόγο του μπροστά στα μάτια των ολιγόψυχων νικημένων, αυτός είναι ο κύριος στόχος του Θουκυδίδη στον Επιτάφιο.

(β) Ακόμα ξέρουμε από το προοίμιο του πρώτου βιβλίου τη γνώμη του, ότι ούτε το πιο σημαντικό κατόρθωμα της μυθικής Ελλάδας γενικά, η τρωική εκστρατεία, ούτε οι περσικοί πόλεμοι στάθηκαν και τόσο μεγάλα έργα: “τὰ γὰρ πρὸ αὐτῶν (των περιστατικών του πελοποννησιακού πολέμου) – τὰ μηδικὰ – καὶ τὰ ἔτι παλαίτερα – τὰ τρωικά – οὐ μεγάλα νομίζω γενέσθαι οὔτε κατὰ τοὺς πολέμους οὔτε ἐς τἀ ἄλλα.”

(γ) Ο Θουκυδίδης δεν ζει την αξία του έργου της εποχής του τοποθετώντας το κάτω από τα μεγάλα ηρωικά πρότυπα, όπως το ζούσαν οι ποιητές, οι ρήτορες, οι τεχνίτες της σμίλης, λίγο πολύ οι Έλληνες όλοι. Με το κριτικό του μάτι έβλεπε, ότι τη δόξα τους τα μυθικά κατορθώματα των Ελλήνων – που και γι’ αυτόν ωστόσο ήταν ιστορικά – τη χρωστούσαν στους επικούς, έτσι που τα είχαν παραστολίσει.

(δ) Τα μηδικά πάλι ήταν βέβαια το πιο μεγάλο έργο από τα περασμένα, και τούτο όμως “ταχεῖαν τὴν κρίσιν ἔσχεν” (1, 23, 1). Απέναντι στο μύθο της ηρωικής εποχής, έτσι που είχε διαμορφωθεί από το έπος, ακόμα των περσικών πολέμων, όπως το παρουσίαζε ο Ηρόδοτος και οι αθηναϊκοί πανηγυρικοί, ο Θουκυδίδης υψώνει τώρα έναν μύθο καινούργιο για μια περίοδο, που την πιστεύει σαν την πιο σημαντική μέσα στην ιστορία της Αθήνας, αυτήν που είχε ζήσει νέος άλλοτε και δεν την απαρνιέται ούτε τώρα που γέρασε.

Γι’ αυτό δίχως να σπάζει εξωτερικά την παράδοση του επιτάφιου λόγου κι ούτε να φαίνεται, πως ξέχασε του παλιούς προγόνους και το έργο τους, ουσιαστικά έχει αρνηθεί και εκείνους και αυτό.    

2η άποψη: Η προβολή της σύγχρονης γενιάς γίνεται σκόπιμα από τον Περικλή, (α) για να ενισχυθεί η αυτοπεποίθηση, (β)να τονωθεί η αποφασιστικότητα και (γ) να υψωθεί το ηθικό των ακροατών του επιχειρούμενου μεγάλου πολέμου και των επικείμενων θυσιών. Να τονωθεί ιδίως η αυτοπεποίθηση των Αθηναίων ότι είναι φορείς ενός ανώτερου πολιτισμού και ότι είναι αυτονόητο χρέος τους να προασπίσουν τον πολιτισμό αυτόν αντί “πάσης θυσίας”.

Πρόθεση του ρήτορα λοιπόν είναι να συγκεντρώσει την προσοχή των ακροατών του στο έργο της δικής του γενιάς. Αυτό θέλει να εγκωμιάσει. Εξάλλου το έργο των προγενέστερων το έχουν υμνήσει τόσοι άλλοι και τόσο άξιοι. Εκείνο πέρασε στον έπαινο της ιστορίας. Όμως και το έργο της δικής του γενιάς, που δημιουργός του κυρίως είναι ο ίδιος ο Περικλής, δεν υστερεί σε λαμπρότητα και σπουδαιότητα.

Σ’ αυτήν τη σύναξη, που ενώνει τις ψυχές όλων, ακούγεται γεμάτος εθνική υπερηφάνεια και μεστός αυτογνωσίας ο περίκλειος έπαινος. Δεν είναι κούφια έπαρση, δεν είναι αυθαίρετη θεώρηση ενός έργου, που από μόνο του λάμπει στα καλλιμάρμαρα κτίσματα της Ακρόπολης, στο δραματικό, στον ιστορικό και ρητορικό λόγο, στον φιλοσοφικό στοχασμό, στην ανάπτυξη της πόλης στη θάλασσα και στη στεριά. Είναι ανάγκη της ψυχής, όπως τη νιώθει ο Περικλής εκείνη την ώρα, που η πόλη τιμά τους πρώτους νεκρούς του πολέμου.

-Άλλες απόψεις για το ίδιο θέμα βλέπε Γ. Μαρκαντωνάτος, Περικλέους Επιτάφιος, σελ.71.

(5) ΕΡΜΗΝΕΙΑ ΦΡΑΣΕΩΝ ΚΑΙ ΝΟΗΜΑΤΩΝ

(1) “τὰ δὲ πλείω αὐτῆς αὐτοὶ ἡμεῖς οἵδε οἱ νῦν ἔτι ὄντες μάλιστα ἐν τῇ καθεστηκυῖᾳ ηἡικίᾳ ἐπηυξήσαμεν”:

Με τη φράση αυτή φανερώνεται καθαρά ότι η ηγεμονία της Αθήνας επαυξήθηκε από τη γενιά του Περικλή. Η επαύξηση όμως αυτή δεν ήταν εδαφική, γιατί και στην προηγούμενη παράγραφο ομολογείται ότι τα σύνορα της ηγεμονίας πήραν την τελική τους μορφή από τους πατέρες με την ίδρυση της Δηλιακής συμμαχίας (478/477), τη μετατροπή της σε ηγεμονία (454 π.Χ.). Εξάλλου και από την ιστορία είναι γνωστό ότι εδαφική επέκταση της ηγεμονίας δεν έγινε επί Περικλέους. Με τον όρο λοιπόν “επαύξηση” που χρησιμοποιεί ο Θουκυδίδης, πρέπει να εννοήσουμε την εσωτερική οργάνωση και σταθεροποίηση της Αθηναϊκής ηγεμονίας. Συγκεκριμένα, εννοούνται: 

(α) Οι διοικητικοί νόμοι και διαφύλαξη – εδραίωση – ολοκλήρωση των δημοκρατικών θεσμών αναδεικνύοντας το δήμο σε κύριο ρυθμιστικό παράγοντα της πολιτικής ζωής με τα θεωρικά και ριζικά δημοκρατικά μέτρα.

(β) Αύξηση εσόδων με τη φορολογία των συμμάχων.

(γ) Καταστολή των συμμαχικών επαναστάσεων και μετατροπή τους σε υπηκόους.

(δ) Διακόσμηση πόλης με καλλιτεχνικά δημόσια οικοδομήματα.

(ε) Πνευματική και κοινωνική πρόοδος.(βλ.εισαγ.από βιβλίο Β΄Λυκείου)

(στ) Ναυτική – εμπορική άνθηση της πόλης.(ὁμοίως)

(ζ) Αύξηση γεωργικής παραγωγής.

“ὧν ἐγὼ τὰ μὲν κατὰ πολέμους ἔργα, οἷς ἕκαστα ἐκτήθη, ἤ εἴ τι αὐτοί ἤ οἱ πατέρες ἡμῶν βάρβαρον ἤ Ἕλληνα πολέμιον ἐπιόντα προθύμως ἠμυνάμεθα, μακρηγορεῖν ἐν εἰδόσιν οὐ βουλόμενος, ἐάσω.”

Ι.Θ.Κακριδής: Το ων πρέπει ν’ αποδοθεί και στις τρεις μαζί ομάδες. Πώς όμως τότε θα δικαιολογήσουμε, ότι οι πρόγονοι από τη μια περιέχονται και αυτοί στο ων, ενώ το έργο τους δεν είναι από το είδος των πολέμων που αναφέρεται πρώτο (11 “ οἷς ἕκαστα ἐκτήθη ”)· από την άλλη πάλι ότι στο β΄ μέλος της διάζευξης, που μιλεί γι’ αγώνες αμυντικούς, βρίσκονται αποκλεισμένοι, ενώ αμυντικό ακριβώς εστάθηκε το δικό τους έργο; Απέναντι στα δικά τους μάλιστα μηδικά ποιάν απόκρουση “βαρβάρου πολέμου” έχουν να παρουσιάσουν οι νεώτερες γενεές;

Η διπλή αυτή δυσκολία θα λυθεί, όταν σκεφτούμε τη λειτουργία που εκπληρώνει η φράση “ ὧν - ἐάσω ” μέσα στο κεφάλαιο αυτό. Αφού ο Π. καθόρισε σύντομα της κάθε εποχής τη συμβολή για την πρόοδο της Αθήνας, βιάζεται να φτάσει σ’ αυτό που βλέπει για κύριο θέμα του: “ἀπὸ δὲ οἵας τε ἐπιδεύσεως ἤλθομεν ἐπ’ αὐτὰ”. Αντίθετα από την καθιερωμένη παράδοση ο Περικλής δε θα μιλήσει για κανένα έργο κανενός, είτε σε επιθετικό είτε σε αμυντικό πόλεμο έγινε, είτε Έλληνας είτε βάρβαρος στάθηκε ο επιδρομέας. Η επιθυμία ενός γενικού αποκλεισμού του πολεμικού έργου επιβάλλει πρώτα πρώτα τη διπλή διάζευξη από τις αντιθετικές έννοιες: ἐκτήθη – ἠμυνάμεθα, βάρβαρον – Ἕλληνα, για να αντικρουστεί κάθε δυνατή μορφή πολέμου· επιβάλλει ακόμη μια διατύπωση, που να κλείνει όλους μαζί τους Αθηναίους, αδιάφορο αν σε μερικές εποχές δεν έγιναν πολεμικά έργα από το ένα ή το άλλο είδος. Έτσι εξηγούμε την παρουσία του γενικού “ ὧν ” στην αρχή. Αν τώρα στο β΄ μέλος, που το περιμένει κανείς να αναφέρεται σε όλους και αυτό τους Αθηναίους, έχουμε ξαφνικά αντικατάσταση του “ ὧν ” με το ειδικότερο “αὐτοὶ ἤ οἱ πατέρες ἡμῶν”, ο λόγος είναι ότι ο Θουκυδίδης πριν ακόμα τελειώσει τη φράση, αρχίζει να κυριεύεται από τη νέα σκέψη, που θα διατυπωθεί αμέσως ύστερα και που απαιτεί τον περιορισμό στις τελευταίες γενιές· γιατί η “ἐπιτήδευσις”, η πολιτεία και οι τρόποι, που έφεραν την πόλη σε τέτοια ακμή, ανήκουν σ’ αυτές μόνο – έτσι πιστεύει τουλάχιστον ο Θουκυδίδης. Στη φυσική τάση του ρήτορα για μια χτυπητή και καθαρή αντίθεση ανάμεσα σ’ αυτό που δεν θα εξετάσει και σ’ αυτό που θα είναι το κύριο περιεχόμενο του λόγου του, δεν είναι παράξενο, αν τα δύο θέματα, η πολεμική και η πνευματική δράση του Αθηναίου παρουσιάζονται μέσα στα ίδια χρονικά πλαίσια, με άλλα λόγια αν τα πολεμικά κατορθώματα περιορίζονται σ’ εκείνες μόνο τις γενιές, που δημιούργησαν και τον πολιτισμό.

Επομένως ο στοχασμός, που αρχίζει με το α΄ μέλος (10 ὧν …ἐκτήθη) πριν ολοκληρωθεί, διασταυρώθηκε και υποτάχθηκε σ’ έναν άλλον. Η κίνηση αυτή της σκέψης μέσα στη φράση είναι βέβαια δύσκολο να βρεθεί σ’ έναν συγγραφέα που χρησιμοποιεί μια καθαρή, άψογη λογικά διατύπωση. Στο Θ. πρέπει να την περιμένουμε συχνά.

ΚΕΦ.37 ΑΝΤΙΝΟΜΙΕΣ – ΑΝΤΙΘΕΣΕΙΣ

Σύνθεση της αθηναϊκής πολιτείας και του Αθηναίου πολίτη στη θαυμαστή αντινομική ποικιλία της:

ΔΗΜΟΣΙΑ ΖΩΗ
(α) Η εξουσία βρίσκεται στα χέρια της πλειοψηφίας, αλλά υπάρχει και ισονομία.

(β) Υπάρχει ισονομία – αλλά και η προτίμηση “ἀπ’ ἀρετῆς” στα δημόσια αξιώματα.

(γ) Υπάρχει η προτίμηση “ ἀπ’ ἀρετῆς ”, αλλά δεν εμποδίζονται οι φτωχοί από τη συμμετοχή στα κοινά.

ΙΔΙΩΤΙΚΗ ΖΩΗ

(α) Υπάρχει ελευθερία στη δράση των πολιτών – αλλά και υπακοή στους άρχοντες και στους νόμους από εσωτερικό σεβασμό.

(β)Υπάρχει ελευθερία στην ιδιωτική ζωή – αλλά δεν καταπιέζει ο ένας τον άλλο ούτε με την έκφραση της δυσαρέσκειάς του.

ΔΙΑΡΘΡΩΣΗ ΤΟΥ ΚΕΦΑΛΑΙΟΥ

(α) Έπαινος της πολιτείας – Η δημοκρατία(ορισμός και φύση της)(37,1)

(β) Έπαινος των “τρόπων” – Ανοχή και αλληλοκατανόηση των πολιτών στις μεταξύ τους σχέσεις, αισιόδοξη θεώρηση της ζωής(37,2)

(γ) Σεβασμός των νόμων, γραπτών και άγραφων(37,3)

Μετά τη διατύπωση στο κεφ. 36 της πρότασης πως ο λόγος θα αφιερωθεί κυρίως στο να εκτεθούν αναλυτικά τα τρία στοιχεία που οδήγησαν την πόλη στο μεγαλείο της, δηλαδή: (α)την επιτήδευση, (β)το πολίτευμα, (γ)τους τρόπους και ύστερα θα ακολουθήσει ο έπαινος των νεκρών, προχωρεί με τα κεφάλαιο αυτό στον έπαινο του πολιτεύματος, που συμφωνεί με το τυπικό διάγραμμα όλων των επιτάφιων. Δεν τηρείται η σχηματικά διατυπωμένη στο κεφ. 36 τριμερής κατανομή των στοιχείων επαίνου, γιατί απ’ αυτά το πρώτο, η επιτήδευση, αποτελεί το γενικό ιδεολογικό πλαίσιο των αρχών που δίνουν την ιδιαίτερη πολιτιστική ταυτότητα στην Αθήνα και μέσα σ’ αυτό το πλαίσιο υπάρχουν και δικαιώνονται τα άλλα δυο, το πολίτευμα και οι τρόποι.

Στην αρχή αυτού του κεφαλαίου γίνεται, με αρκετή ρητορική έμφαση, η έναρξη επαίνου του πολιτεύματος για να ανταποκριθεί ο ρήτορας και στην πρόταση που προδηλώθηκε και στο καθιερωμένο διάγραμμα. Αλλά στον καθαυτό έπαινο του πολιτεύματος είναι αφιερωμένη μόνο η πρώτη παράγραφος του κεφαλαίου αυτού. Κι από τα επαινούμενα στοιχεία του πολιτεύματος και των νόμων ο έπαινος της “ισονομίας” και της “αξιοκρατίας” δε λείπουν κι από τους άλλους Επιτάφιους ή Πανηγυρικούς.

Ιδιαίτερα στον Επιτάφιο του Θ. δεσπόζει η διάθεση να εγκωμιαστεί κυρίως το τρίτο στοιχείο της πρότασης, οι τρόποι των Αθηναίων, γιατί σ’ αυτούς μετουσιώνονται και η επιτήδευση και το πολίτευμα.

Η ανάπτυξη των τρόπων γεμίζει πραγματικά τον Επιτάφιο του Θ. Αρχίζει από την §2 του κεφ. 37 και καταλαμβάνει ολόκληρα τα κεφ. 38, 39, 40 και τμήμα του 41 για να κλείσει με τη ρητή διατράνωση της αξίας τους από το ρήτορα: “αὐτὴ ἡ δύναμις τῆς πόλεως, ἥν ἀπό τῶνδε τῶν τρόπων ἐκτησάμεθα σημαίνει”(41,2).

Ο Θουκυδίδης βλέπει την πόλη του να ξεχωρίζει πάνω από τις άλλες με τους τρόπους των πολιτών της. Η ιδιαίτερη αυτή διάσταση ζωής θεωρείται καθαρά αθηναϊκή επίτευξη και θα διατυμπανιστεί από το ρήτορα με πατριωτική οίηση, ότι αυτή η διάσταση ζωής είναι εύχυμος καρπός μόνο του αθηναϊκού πολιτεύματος και των νόμων του.

Στις παραγράφους 2 και 3 καθορίζεται ο ιδιαίτερος χαρακτήρας των Αθηναίων στη σχέση τους: (α)με το κράτος τους, (β)μεταξύ τους, (γ)με τους νόμους. Και στις 3 αυτές περιπτώσεις σχέσης πρυτανεύει η έλλειψη κάθε εξωτερικού καταναγκασμού, η άνεση και η ελευθερία στις εκδηλώσεις του πολίτη, που οριοθετούνται μονάχα από κανόνες της ηθικής τους συνείδησης.

ΑΘΗΝΑ – ΣΠΑΡΤΗ

Στο κεφάλαιο αυτό επιχειρείται, κυρίως με υπαινιγμούς, για πρώτη φορά η σύγκριση ανάμεσα στην Αθήνα και τη Σπάρτη. Παρακολουθώντας όσα ο Περικλής τονίζει για το αθηναϊκό πολίτευμα και τα γνωρίσματά του, δηλαδή την αρχή της πλειοψηφίας, την ισονομία, την αξιοκρατία, το ελεύθερο πνεύμα στη δημόσια και ιδιωτική ζωή, την απουσία της αυστηρότητας, την ανεκτικότητα, την υπακοή στους άρχοντες και στους νόμους “διά δέος”, είναι εύκολο να διακρίνει τις αιχμές εναντίον της Σπάρτης.

Στη Σπάρτη ισχύουν τα εξής:

(α) Η εξουσία βρίσκεται στα χέρια των λίγων, των “ομοίων” (ολιγαρχία). Οι άλλοι πολίτες, οι “υπομείονες” δεν έχουν δικαιώματα.

(β) Οι πολίτες δεν έχουν δικαίωμα να καθορίσουν ελεύθερα τη ζωή τους, ιδιωτική και δημόσια, καθώς ο σπαρτιατικός τρόπος οργάνωσης της σπαρτιατικής κοινωνίας δεν αφήνει περιθώρια ελεύθερης δραστηριότητας. Τα πάντα καθορίζονται από την πολιτεία. Ακόμη και ως άτομα αντιμετωπίζουν πολλά εμπόδια, όπως στο ύψος της περιουσίας τους, στην εξωτερική τους εμφάνιση κλπ.

(γ) Η “αρετή” αποτελεί γνώρισμα αποκλειστικά της κυρίαρχης τάξης των “αρίστων”. Οι φτωχοί, καθώς τους λείπει η κοινωνική επιβολή, δεν έχουν καμιά δυνατότητα να βοηθήσουν την πόλη τους, κι αν ακόμη μπορούν.

(δ) Οι πολίτες είναι καχύποπτοι και προς τους συμπολίτες τους και προς τους άρχοντες. Οι έφοροι με τη μεγάλη τους ισχύ και τις πολλές αρμοδιότητές τους ανάμεσα στις οποίες ήταν ο έλεγχος του βασιλιά, η επίβλεψη της αγωγής των νέων και η επιβολή χρηματικών ποινών σε κάθε Σπαρτιάτη, επιβάλλουν ένα αυστηρό σύστημα ελέγχου που καταδυναστεύει τον πολίτη.

(ε) Η πειθαρχία και η υπακοή στους νόμους και στους άρχοντες αποτελούσαν βασικά στοιχεία της σπαρτιατικής αγωγής και ήταν η κύρια αρετή του Σπαρτιάτη. Οι σπαρτιατικοί νόμοι όμως απέβλεπαν κυρίως στο να δημιουργήσουν άτομα ικανά να δεχτούν τη φιλοσοφία της σπαρτιατικής αγωγής: Ο Σπαρτιάτης γεννιέται για το κράτος και ζει για το κράτος· όλη του η ζωή πρέπει να είναι συνυφασμένη με το κράτος. Οι νόμοι είναι αυστηροί και ο Σπαρτιάτης συνηθίζει να υποτάσσεται σ’ αυτούς από το φόβο της σκληρής τιμωρίας. Ήταν νομοταγής, γιατί ήταν αδιανόητο να παραβεί τους νόμους.

ΚΕΦ. 38 ΠΑΡΑΓΟΝΤΕΣ ΤΡΟΠΟΥ ΖΩΗΣ – ΕΥΖΩΙΑΣ

Ανάμεσα στο κεφάλαιο της πολιτείας και των νόμων της (37) και στο κεφάλαιο των πολεμικών (39) μεσολαβούν – αληθινή ανάπαυλα και για τον αναγνώστη – οι λίγες γραμμές που ζητούν να δείξουν ποια είναι η ανάπαυλα του Αθηναίου μέσα σ’ αυτή την ένταση της ζωής, που ζει και σε ώρες ειρήνης και σε ώρες πολέμου. (= Στόχος του ρήτορα).

(1)Παράγοντες αυτού του τρόπου ζωής είναι:
(α) Οι αγώνες και οι γιορτές με θυσίες που ξεκουράζουν το πνεύμα του Αθηναίου από την ένταση της ζωής – τον αγώνα για την προκοπή και διάκριση σ’ όλους τους τομείς της ζωής του ατόμου και της πολιτικής κοινότητας. Οι Αθηναίοι ήταν ονομαστοί ως φιλέορτοι. Σ’ όλη τη διάρκεια του χρόνου ήταν καθιερωμένες από το παρελθόν πολλές εορταστικές εκδηλώσεις, θρησκευτικής κυρίως προέλευσης, που τους προσδόθηκε αργότερα αυξημένη μεγαλοπρέπεια και εθνικός χαρακτήρας. Τέτοιες ήταν π.χ. τα Παναθήναια, τα Διονύσια, τα Θεσμοφόρια, τα Θαργήλια, τα Ηφαίστεια, τα Προμήθεια κ.α.

Μέρος των εορτών αυτών, εκτός από τις θυσίες, ήταν συχνά και οι “αγώνες” λατρευτική κατά κανόνα καταγωγής που έδιναν ευκαιρίες άμιλλας σε αθλητικές και πνευματικές επιδόσεις (π.χ. αγώνες γυμνικοί, μουσικοί, ιππικοί, δραματικοί κλπ.). Έτσι, η αθηναϊκή ζωή έφθανε στην τελειότητα με το συνδυασμό της προσπάθειας και της ανάπαυλας. Η “καθ’ ἡμέραν τέρψις” όταν ακολουθεί τον “καθ’ ἡμέραν πόνον” είναι αναγκαία και ωφελεί τον άνθρωπο. Η πανηγυρική ατμόσφαιρα που συνοδεύει τους αγώνες και τις θυσίες, τον ανακουφίζει από τις βιοτικές μέριμνες.

(β) Το καλοσυγυρισμένο σπιτικό που διώχνει τη στενοχώρια, καθώς τους δίνει σιγουριά και τους ξεκουράζει. Τα ιδιωτικά σπίτια των Αθηναίων  ήταν χτισμένα τις περισσότερες φορές με άψητες πλίνθους. Έτσι, το επίθετο “ευπρεπέσιν” αναφέρεται στο εσωτερικό των κατοικιών, στη θαλπωρή του σπιτικού που την ενισχύει η απλότητα, η καθαριότητα, η καλαισθησία και ο ψυχικός δεσμός των ενοίκων του με τον εσωτερικό χώρο. Ο κλειστός χώρος του σπιτικού με την απλή διαρρύθμισή του και τη λιτή διακόσμησή του δεν υστερεί σε τίποτα από τις πολυτελείς και εσωτερικά βαρυφορτωμένες κατοικίες. Είναι θέμα ψυχικού δεσμού ανάμεσα στο σπιτικό και στον ένοικό του· αυτός ο δεσμός είναι που παρέχει την “ καθ’ ἡμέραν τέρψιν ”. Μόλις ανοίγουμε την πόρτα του σπιτικού μας αφήνουμε απέξω τα προβλήματα της ζωής. Διώχνουμε κάθε λύπη με την ευχαρίστηση που μας παρέχει το σπιτικό μας με τη σιωπηλή παρουσία του.

(γ) Ένα άλλο προνόμιο των Αθηναίων είναι η αφθονία της πόλης σε υλικά αγαθά. Οι Αθηναίοι χάρη στην ανάπτυξη της πόλης τους μπορούν να χαίρονται το ίδιο και τα δικά τους και τα ξένα υλικά αγαθά· δεν τους λείπει τίποτα. Η Αθήνα είναι παραγωγικό γεωργικό και κυρίως εμπορικό κέντρο λόγω της θέσης της και της οργάνωσης του Πειραιά σε λιμάνι τεράστιας εμπορικής και στρατιωτικής σημασίας. Τα αθηναϊκά καράβια φορτωμένα με προϊόντα της αττικής γης ταξίδευαν σ’ όλα τα τότε εμπορικά λιμάνια και γύριζαν φορτωμένα με ξένα προϊόντα.

Έτσι λοιπόν ο συγκερασμός υλικών και πνευματικών αγαθών που θεωρεί ως ιδεώδες ο ρήτορας, είναι επίτευγμα υπέροχο της πόλης του, που μπορεί να υπερηφανεύεται γι’ αυτό και να το παρουσιάζει ως τρόπο ζωής και στους άλλους.

Η “ανάπαυλα” και η “τέρψις” απομακρύνουν τη θλίψη, το “λυπηρόν”. Η “ἀπόλαυσις” των αγαθών παρέχει το ωφέλιμο. Η ικανοποίηση των υλικών αγαθών, χωρίς το άγχος της στέρησης και τη φθοροποιό πολυτέλεια της ευμάρειας και των πνευματικών αναγκών, χωρίς την εξουθενωτική υπερένταση, με μέτρο – χαρακτηριστικό της αρχαίας ελληνικής σκέψης – είναι μέριμνα και σκοπός του Αθηναίου πολίτη.

(2) Έμμεση αλλά εμφανής αντίθεση με ΣΠΑΡΤΗ

(α) Η Σπαρτιατική αντίληψη απαιτούσε αποφυγή κάθε τρυφής στην ιδιωτική ζωή γιατί εκεί κυριαρχούσε η πίστη ότι η τρυφή υπονομεύει την πολεμική αρετή του Σπαρτιάτη, καθώς και τον αυστηρό, μονοκόμματο και σκυθρωπό χαρακτήρα του, όπως απαιτούσε η πόλη του. Ο Σπαρτιάτης περνούσε τη ζωή του χωρίς ανέσεις και αφθονία. Ο σκοπός της σπαρτιατικής στρατιωτικής ήταν η άσκηση του σώματος και η αντοχή στον πόνο. Γι’ αυτό καλό ήταν ό,τι ήταν ωφέλιμο. Η αυστηρότητα του σπαρτιατικού πολιτεύματος δεν ανέχεται ό,τι δεν ωφελεί.

(β) Το καλοσυγυρισμένο σπιτικό δεν ήταν αποκλειστικά προνόμιο των Αθηναίων. Είναι φυσικό δώρο της οικογένειας, που δημιούργησε κινημένος από τη φύση του μέσα στο χρόνο ο άνθρωπος. Όμως, στη Σπάρτη ο τρόπος ζωής ήταν διαφορετικός. Επικρατούσε η αναγκαστική απόσπαση των παιδιών, από πολύ νωρίς ακόμη, από το οικογενειακό περιβάλλον με την υποχρεωτική στρατιωτική ζωή των νέων σε στρατόπεδα και γενικά η ομαδοποίηση της κοινωνικής ζωής.

(γ) Η Σπάρτη στηρίζεται κυρίως στα δικά της γεωργικά προϊόντα που παράγει η κοιλάδα του Ευρώτα, και στερείται τη χαρά της επικοινωνίας και της ποικιλίας που παρέχει η Αθήνα στους πολίτες της. Η αυτάρκειά της είναι αποτέλεσμα κοινωνικοπολιτικής δομής και όχι παραγωγής και παραγωγικότητας.

(3) Προβλήματα του κεφ. 38

(1ο) Ο Περικλής δεν αναφέρεται στη θρησκευτική σημασία των γιορτών αλλά μόνο στο ψυχαγωγικό μέρος που χάριζε η τελετουργία τους.

Ο Περικλής βλέπει τις γιορτές, τους αγώνες και τις θυσίες ως ευκαιρία για ξεκούραση του πνεύματος από τον καθημερινό μόχθο παρά ως δείγμα θρησκευτικής πίστης και ευλάβειας: Γιατί;

1η άποψη: Ι.Θ.Κακριδής: Εκείνο που κάνει το Θουκυδίδη να βάζει στο στόμα του πολιτικού μια τέτοια γνώμη δεν είναι τόσο η παρατήρηση ότι για τον πολύ κόσμο είναι εύκολο να χάσουν το θρησκευτικό τους περιεχόμενο οι επίσημες τελετές και γιορτές, είναι που από τον ίδιο τον ιστορικό λείπει ολωσδιόλου η θρησκευτική πίστη. Είναι αλήθεια, ότι την επέμβαση του θεού στ’ ανθρώπινα, δεν την πολέμησε με όσην άλλοι οξύτητα· “ἄθεο ἠρέμα”(= άθεος χωρίς ακρότητες) τον χαρακτηρίζει ο βιογράφος του Μαρκελλίνος(22)· μια φορά όμως στο έργο του δεν παρουσιάζεται καθόλου το θείο. Την ιστορία την κυβερνά εκεί μέσα ο άνθρωπος και ο “παράλογος” της τύχης, καμιά θεϊκή δύναμη, όπως στους παλιούς ποιητές ή στον Ηρόδοτο ή στον Ξενοφώντα ακόμη. Γι’ αυτό και οι μεγάλες γιορτές γίνονται όχι για να τιμηθεί ο θεός παρά για να χαρεί ο άνθρωπος.

2η άποψη: Ο Περικλής εδώ απλά περιορίζεται στο ψυχαγωγικό μέρος των θρησκευτικών εκδηλώσεων, που έτσι κι αλλιώς έχουν, και δεν υπεισέρχεται στη θρησκευτική σημασία τους. Αν σ’ έναν ιστορικό σαν το Θ., στον οποίο τα πράγματα και τα έργα παίζουν κυρίαρχο ρόλο, η θρησκευτική πίστη τίθεται σε “ἥσσονα μοῖραν” αυτό δε σημαίνει οπωσδήποτε ότι από τον ιστορικό λείπει ολωσδιόλου η θρησκευτική πίστη. Έτσι, οι υποστηρικτές της άποψης αυτής δέχονται τη θρησκευτικότητα του ιστορικού.

(2ο) Παράλειψη του Περικλή να αναφερθεί στα δημόσια κτίσματα.

ΕΞΗΓΗΣΕΙΣ: 

(α) Πρόθεση του Π. να μην υμνήσει δικά του έργα.

(β) Επιθυμία του Π. να ρίξει το βάρος “στην άμεση πείρα” των πολιτών από τα διάφορα μέσα ξεκούρασης.

(γ) Ι.Θ.Κακριδής: Το πιο πιθανό είναι πως έχουμε παραφθορά του αρχικού κειμένου εδώ, όχι παράλειψη από τον ίδιο τον ιστορικό.

Προσπάθειες αποκατάστασης του κειμένου:

(α) W. SCHMID: Πιστεύει ότι στη λέξη “ἰδίαις” του χωρίου κρύβεται η λέξη “ἱεροῖς” - “ἱεροῖς δὲ(καὶ)κατασκευαῖς”.

(β) J. STEUP: Πιστεύει ότι από το χειρόγραφο έχουν εκπέσει οι σχετικές λέξεις και συμπληρώνει το χωρίο ως εξής: “ἰδίαις δὲ (καὶ δημοσίαις) κατασκευαῖς”.

(4)Τα έργα της Ακρόπολης τότε αποτελούσαν:

(α) Την επιβλητικότερη έκφραση της υλικής και πνευματικής δύναμης της Αθήνας.

(β) Το πιο εκλεκτό προϊόν του καλλιτεχνικού μόχθου της τότε πνευματικής ηγεσίας που ανήκε στο ιδιαίτερο περιβάλλον του Περικλή.

(γ) Το αντικείμενο της πιο έντονης προσπάθειας που κατέβαλλαν ακριβώς τότε οι γύρω από τον Περικλή αρχιτέκτονες, γλύπτες κλπ. για να ολοκληρωθούν τα έργα και συγχρόνως το στόχο στις διαβολές, κατηγορίες και μεμψιμοιρίες από τους πολιτικούς του αντιπάλους κι από τις υποτελείς συμμαχικές πόλεις για τη διάθεση των χρημάτων της συμμαχίας σε εξωραϊσμό της Αθήνας. Χρειαζόταν λοιπόν μια υμνητική ή απολογητική αναφορά του Θ. σ’ αυτά τα έργα.

ΚΕΦ. 39 “ΤΑ ΠΟΛΕΜΙΚΑ” – ΥΠΕΡΟΧΗ ΑΘΗΝΑΙΩΝ
ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΟ: Ενώ στα προηγούμενα κεφ. παρακολουθήσαμε τα γνωρίσματα της αθηναϊκής πολιτείας και των πολιτών της σε περίοδο ειρήνης και ειδικότερα στο προηγούμενο κεφ. τα “ἐν εἰρήνῃ γινόμενα ἀγαθὰ” - “τὴν τέρψιν” - που δοκιμάζουν οι Αθηναίοι με τον “τρόπον” που έχουν οργανώσει τη ζωή τους, τώρα μας εισάγει ο ρήτορας στους “τρόπους” σε καιρό πολέμου.

Το θέμα της απασχόλησης με τον πόλεμο είναι βασικό γιατί: η πολεμική δράση των ελληνικών πόλεων-κρατών ή σαν άμυνα ή σαν επίθεση, αποτελούσε, σύμφωνα με την κυρίαρχη αντίληψη που ξεκινούσε από την ηρωική εποχή, την κορυφαία περίπτωση ανάδειξης στο σύνολό τους των αρετών της πολιτικής κοινότητας.

ΜΟΡΦΗ: Το κεφάλαιο αυτό εγκαινιάζει έναν καινούργιο τρόπο στην εξέταση των στοιχείων της Αθήνας. Ως τώρα η εκτίμηση των στοιχείων αυτών γινόταν απόλυτα, χωρίς ρητή συσχέτιση με τα στοιχεία μιας άλλης πολιτείας (π.χ. (37,1) “χρώμεθα πολιτείᾳ”, 2 “ἐλευθέρως πολιτεύομεν”, 3 “οὐ παρανομοῦμεν”, 38 “ἀναπαύλας ἐπορισάμεθα”) και μόνο στην αρνητική κατηγόρηση ένιωθε κανείς πού και πού κρυφό τον υπαινιγμό για την αντίπαλη πόλη (37,1) “οὐδ’ αὖ κατὰ πενίαν…κεκώλυται”, 2 “οὐ δι’ ὀργῆς τὸν πέλας ἔχοντες”). Η έκθεση της αθηναϊκής πολιτείας δεν χρειάστηκε να στηριχτεί τόσο στην αντίθεση: Αθήνα-Σπάρτη. Στο νέο όμως κεφάλαιο με την πρώτη φράση, την πρώτη κιόλας λέξη, δείχνεται ότι η εξέταση των πολεμικών θα γίνει με ξεχωριστό τρόπο: Στη θέση μιας απόλυτης κατηγόρησης μπαίνει η σύγκριση.

Θεμιτή και επιβεβλημένη η σύγκριση για τους εξής λόγους:

(α) Οι πολεμικές μελέτες των Αθηναίων για να εκτιμηθούν σωστά πρέπει να έρθουν σε ρητή αντίθεση με τις μελέτες των Λακεδαιμονίων.

(β) Αν οι πολιτείες ξεχωρίζουν σε κάθε τους έκφραση, όμως πολύ πιο χαρακτηριστικά ξεχωρίζουν στον πόλεμο, μιαν από τις σημαντικές αν όχι την πιο σημαντική για τον αρχαίο εκδήλωση της κοινωνικής ζωής.

(γ) Βρισκόμαστε σε ώρες πολέμου και ο Επιτάφιος λέγεται πάνω στους νεκρούς του πολέμου αυτού.

(δ) Ένας στάθηκε ο μεγάλος αντίμαχος κι αυτόν νιώθει ο Θ. πως πρέπει εδώ να τον αναφέρει.

(ε) Ακόμη για να μην αφήσει να πλανιέται μια αόριστη αντίθεση, όπως σε άλλα κεφάλαια, να θυμηθεί ό,τι ιδιάζει αποκλειστικά στην πολεμική μελέτη του αντιπάλου αυτού (ξενηλασίες κλπ.)

ΣΤΟΧΟΙ ΤΟΥ ΠΕΡΙΚΛΗ

(1ος) Ο Περικλής είχε χρέος να κρατήσει το φρόνημα των συμπολιτών του σφριγηλό και ακμαίο.

(2ος) Έπρεπε εξάλλου να καλλιεργήσει στην ψυχή τους την ελπίδα για την επίτευξη της τελικής νίκης.

(3ος) Την εποχή εκείνη που εκφωνείται ο επιτάφιος αρχίζει αναπόφευκτα να καλλιεργείται ένα αντιπολεμικό πνεύμα, πράγμα που έπρεπε να αποτραπεί γιατί συμβάλλει κατά κανόνα σε ηττοπάθεια.

(4ος) Να ανταποκριθεί στις ανάγκες του επιτάφιου λόγου, που απαιτεί να δίνεται έμφαση στη στρατιωτική υπεροχή.

(5ος) Να προκαλέσει το θαυμασμό των συμπολιτών του για την πόλη τους και να τους προξενήσει αισθήματα εθνικής περηφάνιας για τον τρόπο ζωής τους.

Διαφορές Αθήνας – Σπάρτης στην πολεμική εκπαίδευση και στο εκπαιδευτικό σύστημα

(α) Οι Αθηναίοι αφήνουν την πόλη τους ανοιχτή σε όλους και δεν εφαρμόζουν το μέτρο της “ξενηλασίας”. Είναι γεγονός ότι στην Αθήνα συνέρεαν ελεύθερα άνθρωποι από κάθε γωνιά του Ελληνισμού, κυρίως φιλόσοφοι, ρήτορες, επιστήμονες αλλά και έμποροι ή γενικά ανήσυχα άτομα που έβλεπαν πως η Αθήνα είναι ο ιδανικός χώρος για να αναπτύξουν τις δραστηριότητές τους. Ο Περικλής αφήνει να εννοηθεί ότι ο λόγος που οι Σπαρτιάτες επέβαλαν τις απελάσεις των ξένων ήταν η επιθυμία τους να μην αφήσουν κανένα εχθρό να μάθει ή να δει τα καλά του πολιτεύματός τους, που θα μπορούσαν να τον ωφελήσουν. Η άποψη πάντως των Σπαρτιατών είναι διαφορετική από την ερμηνεία του Περικλή για τις “ξενηλασίες”. Με το θεσμό αυτό οι Σπαρτιάτες ήθελαν να προστατέψουν τα ήθη και το πολίτευμα της Σπάρτης από τη διαφθορά, την εισβολή νέων αντιλήψεων και τις κακές επιδράσεις των ξένων.

(β) Είδος πολεμικής αρετής. 

Οι Αθηναίοι στηρίζονται στην προσωπική τους ευψυχία την ώρα της μάχης· οι Σπαρτιάτες στηρίζονται στη στρατιωτική προετοιμασία και τα τεχνάσματα. Το επιχείρημα αυτό του Περικλή ουσιαστικά δικαιολογεί γιατί δε χρειάζεται να εφαρμόζουν τις ξενηλασίες οι Αθηναίοι. Οι ξενηλασίες, η παρασκευή και οι απάτες αποτελούν δείγμα της αδυναμίας των Σπαρτιατών. Η συνεχής στρατιωτική προετοιμασία των Σπαρτιατών, η προσαρμογή της ζωής τους στις στρατιωτικές ανάγκες και ο μονομερής προσανατολισμός τους προς την πολεμική αρετή, που θα τους εξασφαλίζει τη νίκη στις μάχες, βρίσκονται σε μεγάλη αντίθεση με την εσωτερική ορμή της αθηναϊκής ευψυχίας. Η ευψυχία του Αθηναίου δεν επιβάλλεται με νόμους, δεν απαιτεί καμιά προετοιμασία πολεμική· πηγάζει από τη συνειδητή θέληση του Αθηναίου να υπερασπίσει την  πατρίδα του και από το υψηλό φρόνημα που του εμπνέουν τα ιδεώδη της πόλης του, το πολίτευμα και οι δημοκρατικοί τρόποι ζωής (=πηγές ευψυχίας). Γι’ αυτό οι Αθηναίοι δε χρειάζονται τα πολεμικά τεχνάσματα, την άσκηση της κρυπτείας (μέσο εξόντωσης των πιο επικίνδυνων αντιπάλων που ήταν υποταγμένοι στους Σπαρτιάτες), τα “κλέμματα” και την παραπλάνηση του εχθρού.

(γ) Εκπαιδευτικό σύστημα για ανατροφή νέων – προετοιμασία τους για τον πόλεμο.
Οι Σπαρτιάτες επιδιώκουν να γίνουν ανδρείοι με επίπονες ασκήσεις από την παιδική τους ακόμη ηλικία. Η πόλη τους μοιάζει μ’ ένα απέραντο στρατόπεδο· βασικό της μέλημα είναι να σκληραγωγήσει τους πολίτες και να τους κάνει καλούς στρατιώτες. Τα ιδανικά (πειθαρχία, υπακοή, πατριωτισμός) που ήθελαν να εμφυσήσουν στους νέους επέβαλλαν τη σκληραγώγηση του Σπαρτιάτη. Γι’ αυτό και η ζωή του ήταν σκληρή και λιτή, σχεδόν ασκητική, χωρίς ανέσεις και απολαύσεις.

Αντίθετα, η Αθήνα με το εκπαιδευτικό σύστημα που ακολουθεί δεν αναγκάζει τον πολίτη να ζει με στερήσεις και εξουθενωτικές ασκήσεις ούτε κάτω από το συνεχή φόβο ενός μελλοντικού κακού. Οι Αθηναίοι χαίρονταν τα αγαθά που τους πρόσφερε η πολιτεία και απολάμβαναν τις ανέσεις της ζωής. Ο Περικλής σ’ αυτό ακριβώς το σημείο εντοπίζει τη διαφορά. Σε μια εποχή που είναι δύσκολο να υποστηρίξει πως οι Σπαρτιάτες δεν είναι ανδρείοι, προτιμά να τονίσει τη διαφορά σε ένα άλλο επίπεδο· η φράση του “οὐδὲν ἧσσον ἐπί τοὺς κινδύνους ἰσοπαλεῖς χωροῦμεν” δείχνει ουσιαστικά την υπεροχή της Αθήνας, αφού με άνετη ζωή, “ἀνειμένως διαιτώμενοι” και χωρίς να κουράζονται προκαταβολικά “μὴ προκάμνειν”, οι Αθηναίοι δείχνουν την ίδια ανδρεία με τους Σπαρτιάτες, που καταναλώνουν τη ζωή τους σε στρατιωτικές ασκήσεις. Η τρυφηλή ζωή δεν κάνει τον Αθηναίο λιγότερο ανδρείο.

Αντινομίες που πραγματώνει ο Αθηναίος πολίτης “ανειμένη δίαιτα – ανδρεία – ανεγνοιασιά(ελευθερία) – τόλμη.”

Απέναντι στη μονομερή σπαρτιατική αγωγή ο Περικλής αντιπαραθέτει την πολύπλευρη αθηναϊκή αγωγή. Ο Αθηναίος απολαμβάνει τα υλικά και πνευματικά αγαθά που του παρέχει η ζωή αλλά είναι συγχρόνως έτοιμος να διακινδυνεύσει τη ζωή του στην ώρα του κινδύνου. Γνωρίζοντας την ομορφιά της ζωής παλεύει να την κρατήσει ελεύθερη. Η “αρετή του” είναι της ψυχής παρακέλευσμα και όχι των “νόμων” πρόσταγμα. Γι’ αυτό και είναι ανώτερη και ως τέτοια γεννά τα θαυμασμό. Η ευψυχία δεν επιβάλλεται στους μαχητές αλλά επιβάλλεται στην ψυχή τους. Η ανδρεία τους είναι αυτόβουλη και συνειδητή. Η παιδεία τους στηρίζεται στην ελευθερία, στη χαρά και στην αισιόδοξη θεώρηση της ζωής. Ως τέτοια έχει διδάξει ότι αξίζει ν’ αγωνίζονται γι’ αυτή με απαράμιλλη γενναιότητα στο πεδίο της μάχης. Ο καταναγκασμός της αυστηρότητας της δωρικής νομοθεσίας δεν ταιριάζει στο αθηναϊκό ήθος. Το υψηλό φρόνημα του ελεύθερου ανθρώπου, με τη συστηματική, σιωπηλή και βαθιά εσωτερική διεργασία μέσω των θεσμών, συντελεί όπως ισχυρίζεται ο Θ. να ξεπηδά την ώρα της πολεμικής αναμέτρησης μια ευψυχία, ισάξια με την ευψυχία των Σπαρτιατών που θυσιάζουν κάθε χαρά της ζωής για να την προετοιμάζουν.

ΚΕΦ. 40 

Το κεφ. αυτό συμπληρώνει την ακεραίωση του Αθηναίου σαν ιδιώτη και σαν πολίτη. Σε κάθε φράση βρίσκεται και μια καινούργια σύνθεση από αντιθετικές αξίες πλασμένη: φιλοκαλούμε· αλλά και φιλοσοφούμε, είμαστε φίλοι του λόγου, αλλά και της δράσης· μας απασχολούν τα “οἰκεία” αυτά, όχι λιγότερο όμως τα πολιτικά· σαν πολίτες τολμούμε, αλλά και “ἐκλογιζόμεθα”· γνωρίζουμε τα “δεινὰ” και τα “ἡδέα”, όμως  δεν αποτραβιόμαστε από τους κινδύνους.

Ι. Εναρμονισμένες αντινομίες του Αθηναίου πολίτη

(1) Ο Αθηναίος καταγίνεται με την καλλιέργεια των καλών τεχνών και του πνεύματός του, χωρίς να αντιμάχεται η μια απασχόληση την άλλη και προπάντων χωρίς η καλλιέργεια του ωραίου με τις καλές τέχνες να χρειάζεται σπάταλη πολυτέλεια στα υλικά μέσα και χωρίς η ασχολία με τη θεωρητική καλλιέργεια να αποδυναμώνει την ανδρεία που απαιτεί ο πόλεμος και την ενεργητικότητα που απαιτεί ο βιοπορισμός.

Έτσι, η ομορφιά, η αισθητική χαρά, αποβαίνουν θετικές αξίες στη ζωή των πολιτών, χωρίς τους βάναυσους και πολυδάπανους όγκους των έργων τέχνης που κατασκευάζουν οι μοναρχίες και τυραννίδες, όχι για να εκφράσουν το ωραίο, όσο για να επιδείξουν τη δύναμή τους και να την κρατήσουν στερεωμένη.

(2) Σε συνέχεια με το προηγούμενο και για τον ίδιο λόγο ο Αθηναίος επιδιώκει τον πλούτο σαν θετική αξία της ζωής και καταδικάζει τη φτώχεια σαν άρνησή της. Η επιδίωξη του πλούτου ως αξία, που εγκωμιάζεται εδώ, ενεργοποιεί τις δυνατότητες του ανθρώπου για δράση. Για τον ίδιο λόγο καταδικάζεται κι η φτώχεια. Όχι γιατί αυτή καθαυτή ταπεινώνει. Εκείνο που ταπεινώνει τον Αθηναίο είναι το να μη διαθέτει τη θέληση να την ξεπεράσει με την εργασία του. Η απόκτηση της υλικής άνεσης στη ζωή που εξασφαλίζει ο πλούτος είναι μια θετική πρόκληση στον άνθρωπο, γιατί κρατά σε αδιάκοπη εγρήγορση τις κάθε λογής δημιουργικές του δυνάμεις. Αυτό που υμνεί εδώ ο Θ. σαν κατόρθωμα της εμπορευματο-παραγωγικής κοινωνίας των ελεύθερων της αρχαίας Αθήνας, αποτελεί και στους νεώτερους χρόνους το πολιτιστικό καύχημα της αστικής τάξης στην περίοδο της ανόδου.

(3) Ο Αθηναίος μπορεί να εξισορροπεί με τέλειο τρόπο την ενασχόληση με τις ιδιωτικές του υποθέσεις και την ενασχόληση με τις υποθέσεις του κράτους. Σαν άρτιος πολίτης μιας πόλης που απαιτούσε από τους πολίτες της αδιάκοπη και σχεδόν καθημερινή συμμετοχή στις λειτουργίες της – γιατί η δημοκρατία τότε ήταν άμεση λαϊκή λειτουργία – κατορθώνει και παίζει πολύ ενεργό ρόλο στη δημόσια ζωή, χωρίς να λιγοστεύει καθόλου εξαιτίας αυτού η έγνοια του για τις ιδιαίτερες δικές του υποθέσεις, π.χ. οικογενειακές, επαγγελματικές κ.α. Είναι γνωστό ότι στην Αθήνα του 5ου αιώνα διαμορφώθηκε και θεωρία, κυρίως από τους εκπροσώπους του σοφιστικού διαφωτισμού, που θεωρούσε την πολιτική σαν τη σπουδαιότερη αρετή του Αθηναίου και μάλιστα την προσδιόριζε έτσι ώστε να αποτελεί ακριβώς εναρμόνιση των δυο αντινομικών αξιών που μνημονεύει εδώ ο Θ. “Τὸ δὲ μάθημα(της πολιτικής τέχνης) ἔστιν εὐβουλία περὶ τῶν οἰκείων, ὅπως ἄν ἄριστα τὴν αὐτοῦ οἰκίαν διοικοῖ, καὶ περὶ τῶν τῆς πόλεως, ὅπως τᾶ τῆς πόλεως δυνατώτατος ἄν εἴη καὶ πράττειν καί λέγειν”(Πλάτωνα, Πρωταγόρα 318). Η πολιτική για τους Αθηναίους είναι οργανωμένη δράση της κοινότητας που κατευθύνεται και ασκείται από τα συλλογικά σώματα που τα συγκροτούν όλοι οι πολίτες. Η αδράνεια λοιπόν των πολιτών επιφέρει αδράνεια του μηχανισμού εξουσίας. Γι’ αυτό είναι αδιανόητο, σύμφωνα με την τότε αθηναϊκή αντίληψη, το μέλος της πολιτικής κοινότητας, ο πολίτης να διεκδικήσει το δικαίωμα της επιλογής αν θα ασχολείται με την πολιτική δράση ή όχι, γιατί αυτό είναι προσωπική του υπόθεση.

(4) Ο Αθηναίος μπορεί να ενσαρκώσει το γνήσιο ανθρώπινο ηρωισμό στους πολεμικούς κινδύνους. Κι αυτό γιατί υψώνεται πάνω από τη ζωώδη έξαψη του προκοινωνικού μαχητικού μένους, που λέγεται: θράσος (= αλόγιστη τόλμη, χωρίς συνείδηση του κινδύνου). Με την ανύψωση αυτή φτάνει στο συνταίριασμα λογισμού και ανδρείας, χωρίς ο λογισμός, η σκέψη, η από τα πριν αναμέτρηση των συνεπειών να οδηγεί σε δισταγμό και αδράνεια, αλλά το αντίθετο, να ενισχύει το μένος μεταβάλλοντάς το ενσυνείδητα σε ανδρεία. Οι Αθηναίοι γνωρίζουν τα “ἡδέα” της ειρήνης (άνετη ζωή, απολαύσεις, αγαθά, χαρές, ψυχαγωγία, παιδεία, πολιτισμό) και τα “δεινὰ” του πολέμου. Την ώρα της μάχης όμως είναι αναγκασμένοι να αξιολογήσουν τα “ ἡδέα ” και τα “δεινὰ”. Η επιλογή τους να αγωνιστούν και να σώσουν την πατρίδα, παρά να απολαύσουν ζωντανοί τα “ ἡδέα ” της ειρήνης με το στίγμα του ηττημένου, είναι η απόδειξη της παιδευτικής αξίας που έχει ο δημοκρατικός τρόπος ζωής στο πνεύμα του ανθρώπου.

(5)Ο Αθηναίος και στον ηθικό χώρο που αναφέρεται στις σχέσεις του με τους άλλους ανθρώπους, εναρμονίζει με θαυμαστό τρόπο τα δυο δυσκολοταίριαστα ψυχικά στοιχεία, τον αλτρουισμό με τη φυσική ροπή για ιδιοτέλεια. Γιατί ο Αθηναίος, για να αποκτά φίλους, χρησιμοποιεί τη φιλάνθρωπη μέθοδο να σκορπά γύρω προς όλους το καλό.

(6)Πλάι στο προηγούμενο και εξαιτίας αυτού του υψηλού ηθικού φρονήματος του Αθηναίου, οι Αθηναίοι με το κράτος σε μοναδική εξαίρεση από όλες τις ελληνικές πόλεις, σκορπούν προς κάθε κατεύθυνση την αγαθοποιό δράση τους, βοηθώντας όλους, όσοι έχουν ανάγκη, διαθέτουν σαν ελεύθερες προσωπικότητες, να πειθαρχούν στην εσωτερική προσταγή.

ΙΙ. Σπάρτη – Αθήνα

(1) Αθήνα: “φιλοκαλοῦμέν τε γάρ μετ’ εὐτελείας καὶ φιλοσοφοῦμεν ἄνευ μαλακίας”. 

(α) Η σύγκριση με τους Σπαρτιάτες και στις δυο ιδιότητες καταλήγει σε ύμνο για τον Αθηναίο. Ο τρόπος ζωής των Σπαρτιατών αλλά και η φιλοσοφία τους για το ρόλο του πολίτη μέσα στην πολιτεία δεν επέτρεπε ούτε ευνοούσε την ενασχόληση με τις τέχνες και τα γράμματα. Η στρατιωτική και ασκητική ζωή τους, διαμόρφωσε σ’ αυτούς την αντίληψη πως οι τέχνες οδηγούν στη μαλθακότητα και θηλυπρέπεια:  “τῇ γὰρ φιλοκαλίᾳ τὸ ἄσωτον ἕπεται, τῇ δὲ φιλοσοφίᾳ τὸ μαλακὸν καὶ ἀνειμένον”.

(β) υπάρχει υπαινιγμός στη φιλοκαλία των τυραννίδων, που τη χαρακτήριζαν οι όγκοι και τα μεγάλα μεγέθη που απαιτούν μεγάλες οικονομικές δαπάνες.

(2) Αθήνα: “καὶ τὸ πένεσθαι οὐχ ὁμολογεῖν τινι αἰσχρὸν, ἀλλὰ μὴ διαφεύγειν ἔργῳ αἴσχιον”.

Οι Σπαρτιάτες είναι εγκλωβισμένοι στις παλιές αριστοκρατικές απόψεις για την εργασία. Αποστρέφονται την εργασία και τον πολιτισμό, αρνούνται τον πλουτισμό και επιμένουν στην ασκητική ζωή που τους έχει επιβληθεί με τη στρατιωτική και κοινωνική οργάνωση της πόλης τους. Είναι φανερό πως οι επιτιμητικοί υπαινιγμοί του Περικλή δεν αφορούν στη φτώχεια της Σπάρτης, αλλά στην απουσία κάθε προσπάθειας να γλιτώσουν από αυτήν.

(3) “οἰκείων ἄμα καὶ πολιτικῶν ἐπιμέλεια”.

Οι Σπαρτιάτες, που σαφώς υπονοεί εδώ ο Περικλής, ασχολούνται με τα κοινά αλλά με την ιδιόμορφη σχέση του πολίτη-στρατιώτη. Θυσιάζονται για την πατρίδα τους, ζουν για το σύνολο και το μεγαλείο της πόλης τους. Η ιδιωτική τους ζωή ξετυλίγεται στο περιθώριο της δημόσιας. Όμως η αποκλειστική ενασχόλησή τους με τη στρατιωτική αγωγή τους οδηγεί στη “μονομέρεια”· γι’ αυτούς ιδιωτική ζωή δεν υπάρχει. Αντίθετα, δείχνουν να την υποτιμούν. Αλλά και στα κοινά θέματα η συμμετοχή τους είναι υποτυπώδης. Η οργάνωση της κοινωνίας ούτε ευνοεί τη συμμετοχή των πολιτών στα κοινά ούτε καθιστά αναγκαία τη γνώση των πολιτικών πραγμάτων. Το ιδανικό του “ἀπραγμόνως ζῆν” που εφαρμόζει η Σπάρτη, δεν το παραδέχεται η Αθήνα. Ο “ἀπράγμων” δεν έχει θέση στην Αθήνα.

(4) “ου τούς λόγους τοις ἔργοις βλάβην ἡγούμενοι”.

Ο Περικλής προσπαθεί να αντιπαραθέσει τη δημοκρατική αρετή του διαλόγου στη σπαρτιατική αντίληψη “τὸ λακωνίζειν ἐστί φιλοσοφεῖν”. 

Η Σπάρτη με το ολιγαρχικό της πολίτευμα δε χρησιμοποιεί το λόγο, αλλά συντηρεί παμπάλαιες μορφές έγκρισης ή απόρριψης της προτάσεως της Γερουσίας με βοή, χωρίς καμιά προηγούμενη συζήτηση. Το λόγο οι Σπαρτιάτες τον περιφρονούσαν, συχνά τον χλεύαζαν και έγιναν φορείς της αντιδημοκρατικής θεωρίας ότι τα λόγια οδηγούν στη φθορά των θεσμών και των πολιτειών και των ανθρώπινων χαρακτήρων.

(α) “ἀμαθία μὲν θράσος, λογισμός δε ὄκνον φέρει”.

Οι Σπαρτιάτες δε γνωρίζουν τον κίνδυνο κι αυτό τους δίνει αλόγιστο θάρρος. Αντίθετα, το θάρρος των Αθηναίων είναι συνειδητό, είναι καρπός ώριμης σκέψης, γνώσης και προβληματισμού.

(β) “τὰ τε δεινὰ καὶ τὰ ἡδέα σαφέστατα γιγνώσκοντες”.

Οι Σπαρτιάτες ούτε τα ευχάριστα της ειρήνης γνωρίζουν ούτε και τους κινδύνους που έχουν να αντιμετωπίσουν στον πόλεμο. Γι’ αυτό και η ανδρεία τους, που δεν αμφισβητείται, είναι μηχανική και όχι συνειδητή.

(5) “καὶ μόνοι…ἀδεῶς τινα ὠφελοῦμεν”.

Ο χαρακτηρισμός αυτός του Αθηναίου που χαίρεται την ελευθερία του και παραστέκεται τους αδικημένους, δίνεται σε συνειδητή αντίθεση με των φιλύποπτων και μικρο-συμφεροντολόγων Λακεδαιμονίων, που “τὰ μὲν ἡδέα καλὰ νομίζουσι, τὰ δε ξυμφέροντα δίκαια”.(5, 105, 4)

ΙΙΙ. Μέσα ρητορικής αύξησης

(1) Στο κεφάλαιο αυτό ο έπαινος της Αθήνας τείνει να ξεπεράσει το όριο που φώτιζε με την περιορισμένη λάμψη της σύγκρισης με τη Σπάρτη και να υψωθεί σε επίπεδο υπεροχής πάνω απ’ όλες τις ελληνικές πόλεις (υπερθετική κατηγόρηση). Έτσι εδώ π.χ. γίνεται χρήση του αυτάρεσκου “μόνοι” (40, 2) στην παράθεση των μερικών ιδιοτήτων που συνιστούν την ιδιαιτερότητα του Αθηναίου. Έτσι προετοιμάζεται η υμνητική κορύφωση που θα ακολουθήσει στα επόμενα κεφάλαια.

(2) Εγκωμιάζεται τελευταίο το στοιχείο που είναι μοναδικό στον ελληνικό κόσμο και περιλαμβάνει όλα τα προηγούμενα στοιχεία. Αυτό είναι η ικανότητα του Αθηναίου να συνταιριάζει αρμονικά σε κάθε εκδήλωση της ζωής τη θεωρητική με την πρακτική δραστηριότητα σε τόσο θαυμαστό βαθμό, ώστε να συνυπάρχουν, χωρίς η μια ν’ αναιρεί την άλλη(αντινομική κατηγόρηση).

IV. Μορφή – Ι.Θ.Κακριδής, Ερμηνευτικά Σχόλια στον Επιτάφιο του Θουκυδίδη, Αθήνα 1988, σσ. 58-59 

Για να συλλάβει την ουσία του αθηναϊκού πολιτισμού, για να συλλάβει γενικά την πραγματικότητα ο Θουκυδίδης χρησιμοποιεί όλους τους τρόπους αντιθετικού λογισμού:

(α) Την αντίθεση με κάτι που στέκει έξω από το πρόσωπο ή το αντικείμενο, που πρέπει να οριστεί (αντίθεση του εγώ με το συ: συγκριτική και υπερθετική κατηγόρηση): π.χ.((39, 1) “Διαφέρομεν τῶν ἐναντίων”, ((39, 1) “οἱ μὲν μετέρχονται ἡμεῖς δε χωροῦμεν”, ((39, 2) “οὔτε Λακεδαιμόνιοι στρατεύουσιν, αὐτοὶ τε κρατοῦμεν”, ((40, 3) “διαφερόντως ἔχομεν…ὅ τοῖς ἄλλοις…”, ((40, 2) “μόνοι”, ((40, 4) “ἐνηντιώμεθα τοῖς πολλοῖς”, ((40, 5) “ μόνοι ”.

Με τον ίδιο τρόπο αντιπαραβάλλονται ρητά ή έμμεσα οι Αθηναίοι πάλι με τους Σπαρτιάτες στη δημηγορία των Κορινθίων (1, 70).

(β) Την αντίθεση ανάμεσα σε ένα θετικό και σε ένα αρνητικό κατηγόρημα του προσώπου που ορίζεται (αντίθεση του είμαι με το δεν είμαι, του έχω με το δεν έχω: ((37, 1) “χρώμεθα πολιτείᾳ οὐ ζηλούσῃ – παράδειγμα δὲ αὐτοί ὄντες τινί…”, ((39, 1) “τὴν πόλιν κοινήν παρέχομεν καὶ οὐκ ἔστιν ὅτε ἀπείργομεν…”κλπ.

(γ) Την εσωτερική αντίθεση ανάμεσα σε δυο θετικά κατηγορήματα (αντιθετική και αντινομική κατηγόρηση). Π.χ.((37, 1) “καὶ ὄνομα μὲν…μέτεστι δὲ”, ( “μέτεστι μὲν…προτιμᾶται δὲ” κλπ, ((40, 1) “φιλοκαλοῦμεν μετ’ εὐτελείας καὶ φιλοσοφοῦμεν ἄνευ μαλακίας”κλπ.

Οι δυο πρώτοι τρόποι – στο βάθος είναι ένας μόνο – χρησιμεύουν στο Θουκυδίδη για να ορίσει καλύτερα τις ιδιότητες της αθηναϊκής πολιτείας, θετικά και αρνητικά· ο τρίτος για να δείξει την πληρότητά της έτσι που αρμονίζει μέσα της όλες τις αντίνομες αξίες της ζωής. Την αντίθεση του εγώ με το συ, του είμαι με το δεν είμαι τη βρίσκουμε κι αλλού συχνά στο έργο του γιατί μ’ αυτή μπορεί κι ορίζεται και η πιο μονόπλευρη ψυχή και το πιο απλό αντικείμενο. Την αντινομική κατηγόρηση όμως σε τόσο πλούτο είναι αδύνατο να την απαντήσουμε αλλού, γιατί μόνο στον Αθηναίο και στην Αθήνα του Επιταφίου χαρίζει ο Θουκυδίδης την απόλυτη ακεραίωση (βλέπε κεφ.41, 1).

ΚΕΦ.41 ΣΥΓΚΕΦΑΛΑΙΩΣΗ ΤΟΥ ΕΠΑΙΝΟΥ ΤΗΣ ΑΘΗΝΑΙΚΗΣ ΠΟΛΙΤΕΙΑΣ ΚΑΙ ΤΩΝ ΤΡΟΠΩΝ ΤΩΝ ΑΘΗΝΑΙΩΝ (41, 1-4) – ΕΙΣΑΓΩΓΗ ΣΤΟΝ ΕΠΑΙΝΟ ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ
Διάρθρωση του κεφ.41

(α) Η πόλη των Αθηναίων είναι το παιδευτήριο όλης της Ελλάδας(41,1)

(β) Ο Αθηναίος ευδοκιμεί σε πολλούς τομείς συγχρόνως(41,1)

(γ) Αυτό το μαρτυρεί η δύναμη της πόλης που αναδεικνύεται ανώτερη από τη φήμη της(41,2-3)

(δ) Η κυριαρχία της στη θάλασσα και στη στεριά είναι αιώνια μαρτυρία της δύναμής της(41,4)

(ε) Για μια τέτοια πόλη θυσιάστηκαν οι προκείμενοι νεκροί, που αξίζει να τους μιμούνται οι ζωντανοί(41,5).

Περιεχόμενο – Μορφή

Ανακεφαλαιώνοντας ο Περικλής χαρακτηρίζει χωριστά την πόλη σαν σύνολο και χωριστά τον πολίτη σαν άτομο: (1)“τὴν τε πᾶσαν πόλιν καὶ καθ’ ἕκαστον…τὸν αὐτόν ἄνδρα”. Ο χωρισμός αυτός αντιστοιχεί με τη διάκριση: πολιτεία-τρόποι στην προγραμματική φράση του 36, 4.

Με τις πρώτες κι εδώ λέξεις (βλέπε κεφ39) εγκαινιάζεται ένα καινούργιο είδος κατηγόρησης, που θα κυριαρχήσει σε όλο πάλι το κεφάλαιο: ύστερα από τόσην εσωτερική παρασκευή (κεφ.37-40) η Αθήνα είναι πια ώριμη να υψωθεί σε ιδανικό μορφωτικό πρότυπο, ακόμα να σταθεί μπροστά στον κόσμο και να κριθεί. Στη σταθερή αύξηση έρχεται να προστεθεί ένα νέο μέλος: κεφ.37/8 η Αθήνα μόνη της, 39 η Αθήνα στην αντίθεσή της με τη Σπάρτη, 40 η Αθήνα στην αντίθεσή της με τον άλλο κόσμο, 41 η Αθήνα για τον άλλο κόσμο. Το νέο κεφάλαιο δεν αναλύει πια το είναι της πόλης, δίνει μόνο τη σημασία της για τους άλλους και τη γνώμη των άλλων γι’ αυτή: (1)Η Αθήνα – η παίδευση της Ελλάδας, (7)είναι η μόνη που την ώρα της δοκιμασίας αποδείχνεται πιο πάνω από ό,τι έχε ακουστεί γι’ αυτήν, (8)ο πολέμιος δεν αγαναχτεί, (9)ο υπήκοος δεν παραπονιέται, (10)τη δύναμή της την παρέχει όχι δίχως μάρτυρες, (11)και οι τωρινοί και οι κατοπινοί άνθρωποι θα την αντικρίζουν σαν θαύμα, (12)δεν έχει ανάγκη ούτε από τον Όμηρο ούτε από τους λογογράφους να την παινέσουν, (14)την κάθε θάλασσα και στεριά την ανάγκασε ν’ ανοίξει δρόμο στην τόλμη της και παντού έστησε μνημεία αθάνατα της δόξας της, είτε νίκησε είτε νικήθηκε. Ακόμα και ο άψυχος κόσμος ζωντάνεψε για να κρίνει την Αθήνα.

Παράλληλα με την αύξηση αυτή, που πιστοποιούμε μέσα σ’ όλη την Πολιτεία των Αθηναίων (37-41), γίνεται αισθητή μια δεύτερη αύξηση μέσα στο κεφάλαιο που εξετάζουμε: ο άλλος, που με τα δικά του τώρα τα μάτια αντικρίζουμε και μεις την Αθήνα, όλο και μεγαλώνει: (8)ὁ πολέμιος ἐπελθών, (9)ὁ ὑπήκοος, (11)οἵτε νῦν καὶ οἱ ἔπειτα, (14)πᾶσα θάλασσα καὶ γῆ.

Κι ενώ στην §3 μας δίνεται η συγχρονική σημασία της πόλης (7)“μόνη τῶν νῦν ἀκοῆς κρείσσων ἐς πεῖραν ἔρχεται καὶ μόνη οὔτε τῷ πολεμίῳ ἐπελθόντι…οὔτε τῷ ὑπηκόῳ…”, στην ακόλουθη παράγραφο θα μας δοθεί η διαχρονική της σημασία (11)“τοῖς τε νῦν καὶ τοῖς ἔπειτα θαυμασθησόμεθα”. Στο τέλος, αφού κατάκτησε το χρόνο, η Αθήνα κατακτά και το χώρο: (14)“πᾶσαν μὲν θάλασσαν καὶ γῆν…πανταχοῦ δε…” Μέσα στο κεφάλαιο αυτό η Αθήνα της κλασικής εποχής συνειδητοποιεί μια για πάντα τη θέση της μέσα στην ιστορία.

Χαρακτηρισμός της πόλης – Αθήνα = παίδευσις της Ελλάδος

Παίδευσις = δηλώνεται πιο πολύ η μορφωτική δύναμη που βγαίνει από την Αθηναϊκή πολιτεία παρά το σχολείο σαν κάτι συγκεκριμένο.

Για την υπεροχή της Αθήνας και το προβάδισμά της στην πνευματική καλλιέργεια έγινε λόγος και στον “Πρωταγόρα” του Πλάτωνα: “Ἐγὼ γὰρ Ἀθηναίους, ὥσπερ καὶ οἱ ἄλλοι Ἕλληνες φημί σοφούς εἶναι”(κεφ.Ι) και: “τῆς τε Ἑλλάδος εἰς αὐτό τὸ πρυτανεῖον τῆς σοφίας”(κεφ.ΚΔ). Επίσης, ο Ισοκράτης (“περὶ Ἀντιδόσεως” 295) την αποκαλεί “πάντων τῶν δυνάμεων λέγειν ἤ παιδεύειν…διδάσκαλον” και υποστηρίζει πως “οἱ ταύτης μαθηταὶ διδάσκαλοι τῶν ἄλλων γεγόνασιν”, ενώ ο Διόδωρος (ΙΓ΄ 27,1) την ονόμασε “κοινὸν παιδευτήριον πᾶσιν ἀνθρώποις”.

Η Αθήνα ήταν αναμφίβολα ο χώρος συγκέντρωσης των πιο κορυφαίων πνευμάτων: φιλοσόφων, ρητοροδιδασκάλων, ποιητών, πολιτικών, καλλιτεχνών. Τον 5ο αι. π.Χ. ενσάρκωνε την πιο καθαρή έκφραση των κοινωνικών πραγματώσεων, δηλαδή της δημοκρατίας και της ελευθερίας. Γι’ αυτό ακριβώς έγινε γρήγορα το κέντρο και των νέων πνευματικών κατακτήσεων των Ελλήνων.

Η Σοφιστική κίνηση, κορύφωση του Διαφωτισμού, διαμορφώθηκε και αναπτύχθηκε μέσα σ’ αυτόν τον κόσμο της δημοκρατίας και της ελευθερίας. Η πόλη στο σύνολό της (“πᾶσαν”), με όλα τα γνωρίσματά της: πολιτικά, πνευματικά, στρατιωτικά, κοινωνικά υψώνεται σε αιώνιο πρότυπο ακτινοβολίας για όλη την Ελλάδα. Ο χαρακτηρισμός που αποδίδει στην πόλη του ο Περικλής είναι μεστός εθνικής υπερηφάνειας αλλά και σεβαστής αλήθειας. Η Αθήνα με το πολιτειακό της σύστημα και με την πολιτική αγωγή, τους τρόπους των πολιτών της γίνεται το πρότυπο παιδείας. Η πόλη ως κράτος είναι ο φορέας της παιδευτικής επίδρασης, πάνω στους πολίτες με τα παιδευτικά μέσα που παρέχει, όπως οι μεγάλες γιορτές, το θέατρο, ο δήμος, το πολίτευμα, η κοινωνική οργάνωση κλπ. Επομένως, η Αθήνα είναι η μόνη πόλη που μπορεί χάρη στη δύναμή της, ηγεμονική και ταυτόχρονα πολιτιστική, να εκπέμπει παιδευτική ακτινοβολία και πέρα από τα σύνορά της, φωτίζοντας όλο τον ευρύ χώρο της “ἀρχῆς” της και υπερβαίνοντάς τον να φτάνει ως την άκρη του ελληνικού κόσμου.

Χαρακτηρισμός Αθηναίου πολίτη - “καθ’ ἕκαστον…αὔταρκες παρέχθεσθαι”

Εδώ διαφαίνεται: (α) η ανθρωπιστική αντίληψη ότι η άρτια προσωπικότητα είναι παιδευτικός καρπός της πολιτείας, (β) διακρίνεται ακόμη επίδραση από το σοφιστικό διαφωτισμό που δέχεται σαν κυριότερη παιδευτική δύναμη το κοινωνικό περιβάλλον. Η ακεραίωση του πολίτη δεν μπορεί να οφείλεται στην επίδραση της φύσης ούτε να είναι δώρο θεού. Την τελειότητά του ο Αθηναίος τη χρωστά στο περιβάλλον του με την τεράστια παιδευτική δύναμή του. Αθήνα και Αθηναίοι – πώς να χωρίσουν ο ένας από τον άλλο;

Αυτή η διαλεκτική σχέση που υπάρχει ακόμη και στην καθημερινή ζωή ανάμεσα στην Αθήνα και τον Αθηναίο προβάλλεται με έμφαση από το ρήτορα.

Ο Αθηναίος σ’ ένα πλήθος φανερώματα της ζωής, με χάρη μαζί και μ’ ευστροφία μπορεί και παρέχει τον εαυτό του ακεραιωμένο. Η αυτάρκεια, που χαρακτηρίζει την Αθήνα (κεφ. 36, 3) χαρακτηρίζει και τον πολίτη της. Αυτή την ακεραίωση του Αθηναίου, που μας τη δίνει μια φράση πυκνότατη από εμπρόθετους και επιρρηματικούς προσδιορισμούς, μας την παρουσίασαν αναλυτικά τα προηγούμενα κεφάλαια με την αδιάκοπη αντιθετική κατηγόρηση. Την πολυμέρεια και πολυπραγμοσύνη του Αθηναίου εκφράζει το “ἐπὶ πλεῖστα εἴδη” ενώ την επιδεξιότητά του το “μετὰ χαρίτων” που εξαίρεται με το “μάλιστ’ ἄν εὐτραπέλως”. Η σχέση του ατόμου προς τις επιδόσεις του και τις δραστηριότητές δεν είναι βασανιστική δοκιμασία αλλά εύφορη δημιουργία. Η τριπλή επανάληψη του “ἄν” μετριάζει την προσπάθεια του Θουκυδίδη να χαρίσει στον Αθηναίο την τελειότητα ενός θεού.

“Μόνη γὰρ…μόνη οὔτε …οὔτε ἄρχεται”

Η αναφορά μόνη-μόνη (7-8) έτσι που ξαναφέρνει στην αρχή την ίδια σημαντική λέξη, τονίζει δυνατά τη μοναδικότητα της πολιτείας, που η δοκιμασία την παρουσιάζει πιο πάνω από τη φήμη της και που αναγκάζει εχθρούς και υπηκόους να αναγνωρίσουν την υπεροχή της. Το ίδιο και η δεύτερη αναφορά ούτε-ούτε (8/9) εξαίροντας το αρνητικό στοιχείο αποκλείει κάθε αγανάκτηση και κάθε κατάμεμψη. Παράλληλα, η πολλαπλή αυτή συνήχηση μαζί με την αντιστροφή (έρχεται-άρχεται) και τη συντακτική αντιστοιχία ενεργούν άμεσα πάνω στην αίσθησή μας και μας αναγκάζουν να παραδεχτούμε δίχως επιφύλαξη καμιά τους ισχυρισμούς του ρήτορα. Κάτω από τη δυνατή επιβολή, που ασκούν τα εξωλογικά αυτά στοιχεία της φράσης, δεν προφταίνουμε να σκεφτούμε, αν μπορεί να γίνει ποτέ, ο εχθρός που κακοπαθεί να μη θυμώνει και ο υπήκοος δίχως παράπονο να σκύβει μπροστά στον κύριό του αναγνωρίζοντας την υπεροχή του· ακόμα κι αν ένας τέτοιος ισχυρισμός συμφωνεί με όσα ο ίδιος ο Θουκυδίδης μας λέει για τη σχέση των Αθηναίων με εχθρούς κι υπηκόους. Ο ρήτορας εδώ δεν μας πείθει με μέσα λογικά, μας μαγγανεύει. 

Με άλλα λόγια ο Θ. για να πείσει καταφεύγει όχι στα επιχειρήματα με την έκθεση των γεγονότων αλλά στη δείνωση των εκφραστικών μέσων, για να επηρεάσει το θυμικό του ακροατή – αναγνώστη.

ΚΕΦ. 42-43: ΈΠΑΙΝΟΣ ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ: ΑΠΟ ΠΟΥ ΑΝΤΛΟΥΣΑΝ ΤΟ ΘΑΡΡΟΣ ΤΟΥΣ. ΟΙ ΣΥΜΒΟΥΛΕΣ ΠΟΥ ΔΙΝΟΥΝ ΣΤΟΥΣ ΕΠΙΖΩΝΤΕΣ.

ΚΕΦ. 42 ΔΙΑΡΘΡΩΣΗ.

(α) Η μακρηγορία του ρήτορα οφείλεται στην προσπάθειά του να διαφωτίσει τους ακροατές του για την υπεροχή της πόλης τους με απτές αποδείξεις.

(β) Οι προκείμενοι νεκροί με το θάνατό τους επισφράγισαν την πίστη τους στην υπεροχή της πόλης τους (42, 2).

(γ) Ο θάνατός τους είναι δικαίωση του ήθους τους, αλλά και εξαγνισμός τους για όποια αδυναμία έδειξαν ως άνθρωποι στη ζωή τους (42, 3).

(δ) Ρίχτηκαν στον κίνδυνο ανεξάρτητα από την κοινωνική θέση τους και την οικονομική κατάστασή τους και πολέμησαν με απαράμιλλη γενναιότητα και κέρδισαν τον μεταθανάτιο έπαινο (42, 4).

Περιεχόμενο – Καινοτομία

Στο κεφ. 42 έχουμε τον τυπικό έπαινο των νεκρών, που αποβλέπει στο συγκινησιακό μέρος της ψυχής. Στη ρητορική λέγεται “παθοποιϊα”: “ἤ τῶν παθῶν διέγερσις”. Επομένως ο Θ. με το κεφάλαιο αυτό ανταποκρίνεται, τόσο σε μορφή όσο και σε περιεχόμενο στο τυπικό διάγραμμα των επιταφίων. Το ιδιαίτερο στοιχείο στο χειρισμό αυτού του επαίνου από το Θ. βρίσκεται στην απροσδόκητη δήλωσή του ότι ο αναμενόμενος έπαινος έχει γίνει κιόλας στο μεγαλύτερό του μέρος. Αυτό αποτελεί ένα πρωτότυπο και αποδοτικό ρητορικό τέχνημα για την τυπική παράκαμψη των αναγκών της δομής. Πρόκειται για την ξαφνική αποκάλυψη στην § 2 ότι “καὶ εἴρηται αύτῆς (της ευλογίας) τὰ μέγιστα”. Μ’ άλλα λόγια δε μένουν πια παρά ελάχιστα να πει για έπαινο των νεκρών που τιμώνται εκείνη την ημέρα. Με τον τρόπο αυτό εγκαινιάζει ο Θ. μια καινούργια αντίληψη επαίνου των νεκρών. Σύμφωνα μ’ αυτή εκθειάζονται όχι τα κατορθώματα, γιατί λαμπρύνουν το κράτος, αλλά αντίθετα εκθειάζεται η δύναμη του κράτους και η επίδραση που άσκησε στο φρόνημα των νεκρών, ώστε να το κάνει ηρωικό. Η πολιτεία δημιουργεί τις προϋποθέσεις και η ανδρεία με την αυτοθυσία είναι ώριμος καρπός, το αποτέλεσμα αυτής της διαλεκτικής σχέσης ανάμεσα στην πόλη και τον πολίτη. Οι νεκροί με το θάνατό τους δικαιώνουν την πολιτεία και πιστοποιούν την αρετή τους.

Έτσι συνδέει την αρετή, τα κατορθώματα και τη θυσία των νεκρών με το εγκώμιο που έπλεξε για την πόλη. 

Στον έπαινο των νεκρών, εκτός του ιδιαίτερου τρόπου που τον χειρίζεται ο Θ., συνηθισμένα κοινοτοπικά μοτίβα ήταν να εξαίρονται: (α)η αυτοθυσία, 

(β) η πίστη στην ηρωική παράδοση του αθηναϊκού στρατού, 

(γ) η αφοσίωση στα ευγενικά ιδανικά της αθηναϊκής πολιτικής, 

(δ) η σημασία της θυσίας των νεκρών για την ελευθερία και τη δόξα ολόκληρης της Ελλάδας. 

Η αρετή των νεκρών

Εξυμνώντας την αρετή τους ο ρήτορας αντικρίζει τους νεκρούς από τρεις απόψεις: την ηλικία, το ήθος και την οικονομική κατάσταση.

(α) Ως προς την ηλικία: Υπάρχουν οι νέοι που για πρώτη φορά πήραν μέρος στη μάχη κι έδειξαν με το θάνατό τους όχι μόνο πόσο ανδρείοι ήταν αλλά και ποια αρετή θα έδειχναν και στο μέλλον, αν ζούσαν. Υπάρχουν ακόμη μεταξύ των νεκρών και “όσοι αγωνίστηκαν με γενναιότητα και σε άλλες μάχες κι ο θάνατός τους δεν ήταν παρά επισφράγιση της αρετής τους”.

“Ἀρετὴν πρώτη τε μηνύουσα καὶ τελευταία βεβαιοῦσα ἡ νῦν τῶνδε καταστροφὴ”.

(β) Ως προς το ήθος: “Τοῖς τἆλλα χείροσι δίκαιον τὴν ἐς τοὺς πολέμους ὑπὲρ τῆς πατρίδος ἀνδραγαθίαν προτίθεσθαι”.

Η ανδραγαθία των πολεμιστών και η αυτοθυσία τους είναι αρκετές για να καλύψουν οποιοδήποτε προσωπικό παράπτωμα στην ιδιωτική ή δημόσια ζωή τους. Το κακό που μπορεί να προκαλέσει κάποιος στην πόλη ως άτομο είναι ασήμαντο μπροστά στο αγαθό, την ανδραγαθία του. Η συλλογική αυτοθυσία (κοινῶς) αποτελεί την πιο σημαντική προσφορά στο κοινό καλό και καλύπτει κάθε προσωπικό παράπτωμα (ἐκ τῶν ἰδίων). Ειδικά ο θάνατος για την πατρίδα καταξιώνει τον πολίτη και εξαγνίζει κάθε παράπτωμά του. Στην Αθήνα, μάλιστα αυτής της εποχής που το κοινωνικό ιδεώδες υπερκαλύπτει το ατομικό, η φράση του ρήτορα αντανακλά την κοινή αντίληψη για την κοινωνική προσφορά.

Στόχοι του ρήτορα: Η αναφορά βέβαια του ρήτορα στο ήθος και τη διαγωγή των αγωνιστών που θυσιάζονται για την πατρίδα αποβλέπει στο να παρουσιάσει μια γενική γνώμη με απώτερο σκοπό να πετύχει τον εξαγιασμό της θυσίας των πολεμιστών και κυρίως, να παρακινήσει τους ακροατές του να δείχνουν στις μάχες την ίδια γενναιότητα και αυτοθυσία. Δεν υπονοεί επομένως πως μέσα στους προκείμενους νεκρούς περιλαμβάνονται οπωσδήποτε και “χείρονες τἆλλα”.

(γ) Ως προς την οικονομική κατάσταση:“Τῶνδε δε οὔτε πλούτου τις τὴν ἔτι ἀπόλαυσιν προτιμήσας ἐμαλακίσθη οὔτε πενίας ἐλπίδι, ὡς κἄν ἔτι διαφυγὼν αὐτὴν πλουτήσειεν, ἀναβολήν τοῦ δεινοῦ ἐποιήσατο”.
Ο ρήτορας ξαναγυρνά στους προκείμενους νεκρούς. Ανάμεσα σ’ αυτούς υπάρχουν και πλούσιοι και φτωχοί. Στα κεφ. 37 και 40 ο Περικλής υποστήριξε πως οι Αθηναίοι δε θεωρούν τη φτώχεια ντροπή ούτε και εμπόδιο για την ανάληψη δημόσιων αξιωμάτων, κι ακόμη χρησιμοποιούν τον πλούτο σαν ευκαιρία για έργα. Εδώ ο πλούτος και η φτώχεια παρουσιάζονται σαν δυνάμεις ικανές να λυγίσουν το φρόνημα και να εξαλείψουν την ανδρεία και τη διάθεση για αυτοθυσία. Ο πλούτος είναι συνυφασμένος με τη φυσική διάθεση του ανθρώπου ν’ απολαύσει κι άλλο τα αγαθά που αυτός παρέχει. Η φτώχεια, από την άλλη, συνοδεύεται από την ελπίδα πως κάποια μεταβολή της ζωής μπορεί να φέρει τον πλούτο. Επομένως και η επιθυμία για τη συνέχιση της απόλαυσης των αγαθών και η ελπίδα για καλύτερη ζωή λειτουργούν ως αντικίνητρα για τη γενναιότητα την ώρα της μάχης και αποτρέπουν από τη θυσία.

ΚΕΦ. 43-45 ΠΑΡΑΙΝΕΤΙΚΟΣ Ή ΠΡΟΤΡΕΠΤΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ ΣΤΟΥΣ ΠΟΛΙΤΕΣ
ΚΕΦ. 43 ΔΙΑΡΘΡΩΣΗ

(α) Οι ζώντες πρέπει να φανούν άξιοι υπερασπιστές της πόλης τους, που το μεγαλείο της είναι δημιούργημα ανδρών με υψηλό φρόνημα (43, 1-2).

(β) Οι νεκροί κέρδισαν ο καθένας ξεχωριστά τον αιώνιο και πάνδημο έπαινο με τη διαιώνιση της μνήμης τους για την υπέροχη προσφορά τους (43, 3).

(γ) Αυτούς τους νεκρούς πρέπει να μιμηθούν οι ζώντες, για να κερδίσουν με την ελευθερία την ευτυχία (43, 4).

(δ) Όλοι και στην ευτυχία τους και στη δυστυχία τους, οφείλουν να είναι πρόθυμοι για τη θυσία (43, 5).

(ε) Ο θάνατος που έρχεται ύστερα από δειλία είναι ατιμωτικός, ενώ ο γενναίος θάνατος είναι λυτρωτικός (43, 6).

1. “Καὶ οἵδε μὲν προσηκόντως τῇ πόλει τοιοίδε ἐγένοντο”
Πριν προχωρήσει ο ρήτορας στο νέο θέμα, ανακεφαλαιώνει το προηγούμενο, ο έπαινος των νεκρών. Ακόμη, το “ προσηκόντως τῇ πόλει ” μας ξαναφέρνει έντονα στη μνήμη όλο το προηγούμενο μέρος του λόγου, τον έπαινο της Αθήνας.

Η ανακεφαλαίωση δένεται παρατακτικά με το καινούργιο θέμα (οἵδε μὲν – τοὺς δὲ λοιποὺς), ενώ η λογική απαιτούσε να του υποταχτεί: “τῶνδε τοιῶνδε γενομένων τοὺς λοιποὺς χρή…”. Με το να κρατεί όμως έτσι το παλιό θέμα την ανεξαρτησία του, μας αναγκάζει να σταθούμε περισσότερο και να το αναμετρήσουμε με μεγαλύτερη άνεση, άσχετα με το καινούργιο που θα μας δοθεί παρακάτω.

2. “Τοὺς δὲ λοιποὺς χρή ἀσφαλεστέραν μὲν εὔχεσθαι, ἀτολμοτέραν δὲ μηδὲν ἀξιοῦν τὴν ἐς τοὺς πολεμίους διάνοιαν ἔχειν”

Η αντίθεση ανάμεσα στα δύο μέλη βρίσκεται όχι μόνο στα κατηγορούμενα (ἀσφαλεστέραν – ἀτολμοτέραν) αλλά και στα απαρέμφατα “εὔχεσθαι - ἀξιοῦν”. Την “διάνοιά” του να την έχει ο Αθηναίος “ασφαλέστερη” από των νεκρών, δεν είναι κάτι που περνάει από το χέρι του· μόνο να εύχεται μπορεί γι’ αυτό. Να μην την κρατήσει όμως καθόλου πιο άτολμη αυτό μπορεί να το αξιώσει από τον ίδιο τον εαυτό του. Η επιθυμία του ρήτορα, να τονίσει πιο δυνατά την αντίθεση αυτή, τον έκανε, ώστε να κατηγορήσει και τα δύο επίθετα (ἀσφαλεστέραν – ἀτολμοτέραν) σ’ ένα μόνο κοινό ουσιαστικό και έτσι να παρουσιάσει και την “ασφάλεια” σαν μια ιδιότητα της διάνοιας, όχι της τύχης. Ωστόσο η ακυρολεξία αυτή δεν χτυπά πολύ δυνατά στο αφτί, γιατί το κοινό ουσιαστικό ακούεται στο τέλος, αφού έχει μεσολαβήσει το άλλο κατηγορούμενο που αποκατασταίνει την κυριολεξία: “ἀτολμοτέραν ” (τὴν διάνοιαν). Για να καταλάβουμε το σωστό νόημα της φράσης αυτής, πρέπει να θυμηθούμε, ότι και στου περασμένου κεφαλαίου την τελευταία παράγραφο απαντήσαμε μιαν όμοια αντίθεση, ανάμεσα σ’ αυτό που πρέπει ο άνθρωπος να αξιώνει από τον ίδιο τον εαυτό του να το βγάλει πέρα και σε κείνο που ξεφεύγει τη θέλησή του και γι’ αυτό δεν του μένει παρά να το εμπιστευθεί σε μιαν άλλη έξω απ’ αυτόν δύναμη: (42, 4) “ἐλπίδι…πεποιθέναι”.

Η αξίωση αυτών που μένουν να διατηρήσουν το αγωνιστικό τους πνεύμα το ίδιο τολμηρό όπως εκείνο των πεσόντων, υψώνει τους νεκρούς πολεμιστές σε πρότυπα γενναιότητας και ρώμης· ό,τι έχουν να ζητήσουν τώρα οι ζωντανοί συμπολίτες τους είναι όχι μεγαλύτερη τόλμη αλλά μόνο καλύτερα αποτελέσματα και ευνοϊκότερη τύχη· αυτό το τελευταίο φυσικά εξαρτάται από τη θέληση των θεών.

3. “Σκοποῦντας μὴ λόγῳ…λέγων ὅσα ἐν τῳ τοὺς πολεμίους…ἐραστάς γιγνομένους αὐτῆς”

(α) Η αντίθεση λόγω – έργω ξαναγυρίζει για πολλοστή φορά στον Επιτάφιο. Και πάλι ο λόγος έχει διπλό νόημα: καθώς ακούεται ύστερα από το “σκοποῦντας”, σημαίνει την λογική σκέψη του ανθρώπου που αντικρίζει ένα πρόβλημα· αμέσως έπειτα όμως παίρνει τη σημασία της έκφρασης της σκέψης αυτής με λόγια όπως δείχνει το “λέγων” (5).

(β) Ο ρήτορας τονίζει την ανεπάρκεια και της θεωρίας και των λόγων σχετικά με την ωφέλεια της άμυνας μπροστά στον εχθρό. Με την παρατήρηση, ότι μια τέτοια ωφέλεια που και οι ακροατές δεν την ξέρουν λιγότερο κι έτσι όποιος τυχόν μιλούσε γι’ αυτήν θα ‘λεγε περιττά πράγματα – η σημασία του λόγου μειώνεται ακόμη περισσότερο. 

(γ) Ο Αθηναίος δε φτάνει μόνο να εξετάζει με το λογικό του ψυχρά την ωφέλεια που έχει η απόκρουση του πολέμου. Πρέπει ν’ ανοίγει τα μάτια και να θεάται τη δύναμη της πόλης στα έργα της, κάθε μέρα μάλιστα. Γιατί αν ο ψυχρός υπολογισμός της ωφέλειας μπορεί μια φορά μόνο να γίνει, η θέαση της αγαπημένης πόλης δεν τελειώνει ποτέ.

(δ) Η θέρμη του Αθηναίου για την πόλη του που φανερώνεται στο  “καθ’ ἡμέραν θεᾶσθαι”, θα καταλήξει σε μιαν αγάπη δυνατή σαν τον έρωτα. Για να κερδίσει ξανά η φράση όλη την πρωταρχική της αξία, πρέπει να ανανεώσουμε μέσα μας το πάθος που έκλεινε τότε η ξεπλυμένη σήμερα λέξη εραστής, ακόμα να εκτιμήσουμε το βάρος που παίρνουν τα λόγια αυτά ειπωμένα από έναν άνθρωπο με τέτοιο ήθος και αίσθηση ευθύνης, όπως ο Θουκυδίδης (ή ο Περικλής) ο μεγάλος αυτός θεαστής της δύναμης της Αθήνας και εραστής της.

(ε) Με την ιδεαλιστική αυτή φράση ο Περικλής κατορθώνει να απευθύνει περιπαθή επίκληση προς το πατριωτικό συναίσθημα των συμπολιτών του, να τους ενισχύσει έτσι το φρόνημα και το αγωνιστικό πνεύμα για τη θαρραλέα αντιμετώπιση του πολέμου. Ο ψυχρός υπολογισμός και ο στείρος σκεπτικισμός που συχνά αποτρέπουν από τη θυσία, πρέπει να υποταχτούν στη θέρμη της ψυχής για την τιμή και τη δόξα της πατρίδας.

4. “Καὶ ὅταν ὑμῖν μεγάλη δόξῃ εἶναι, ἐνθυμουμένους…προϊέμενοι”

(α)Η ψυχική διάθεση του Αθηναίου μπροστά στη δύναμη της πόλης αφού κλιμακωθεί από την ψυχρή εξέταση στο θαυμασμό και έρωτα γι’ αυτή, οδηγείται σε έναν προβληματισμό γύρω από τους βασικούς παράγοντες που συνέβαλαν στη δημιουργία του αθηναϊκού μεγαλείου.

(β)“Τολμῶντες ἄνδρες – γιγνώσκοντες τὰ δέοντα - αἰσχυνόμενοι”:

Νοηματική κλιμάκωση. Ο Περικλής ξεκινώντας από μια ψυχική ιδιότητα περνώντας σε μια διανοητική και καταλήγοντας σε μια ηθική μας παρουσιάζει το φρόνημα του Αθηναίου πολίτη πάνω στο οποίο θεμελιώθηκε το μεγαλείο της πατρίδας.

5. “Η υλική θυσία (τὰ σώματα διδόντες) – το ηθικό κέρδος (ἀγήρων ἔπαινον)
Ο έπαινος των νεκρών εξακολουθεί πάντοτε να λειτουργεί και ως παραίνεση για τους επιζώντες. Η ανταμοιβή των νεκρών, δηλαδή ο αιώνιος έπαινος και ο πιο λαμπρός τάφος, λειτουργεί ως κίνητρο για τους επιζώντες, γιατί είναι ανώτερη απ’ ό,τι πρόσφεραν με τη θυσία τους. Οι αγωνιστές πρόσφεραν το φθαρτό σώμα τους με μια συλλογική πράξη και κέρδισαν ως άτομα, ένας ένας χωριστά, κάτι αθάνατο, τον αιώνιο έπαινο αλλά και τον πιο λαμπρό τάφο. Η σημασία που δίνει ο Π. στον “επισημότατο τάφο” δίνει άλλη διάσταση στη φήμη των νεκρών. Λαμπρός τάφος για το ρήτορα δεν είναι κάποιο συγκεκριμένο καλλιμάρμαρο μνημείο, αλλά η δόξα των νεκρών που μένει και μνημονεύεται αιώνια σε κάθε ευκαιρία.

Είναι αυτονόητο πως οι νεκροί ανήκουν πια στους επιφανείς άνδρες και είναι βέβαιο πως σε κάθε εποχή, σε κάθε εκδήλωση, σε ρητορικούς λόγους ή στις προτροπές των στρατηγών πριν από τη μάχη, θα μνημονεύονται, θα παραδειγματίζουν και θα συγκινούν. Γι’ αυτό κα ι τάφος τους είναι “πᾶσα γῆ”. Πρόκειται για διαδεδομένη αντίληψη εκείνης της εποχής. Η φήμη των νεκρών, η θύμησή τους κερδίζει όχι μόνο στο χώρο αλλά και σε ζωντάνια. Πιο συγκεκριμένα, η θύμησή τους ζει όχι μόνο στην πατρική αλλά και στην ξένη χώρα, και στη θέση της άψυχης και ψυχρής επιγραφής βρίσκεται τώρα ο ζωντανός άνθρωπος. Η μνήμη των νεκρών ζει μέσα στην ψυχή του καθενός και μάλιστα έχει αποκτήσει μια άλλη διάσταση, καθώς δεν ενδιαφέρουν τόσο τα έργα τους, που μπορεί να ξεχάστηκαν ή να ήταν αποτυχημένα, όσο το φρόνημά τους.

6. “Τὸ εὔδαιμον τὸ ἐλεύθερον, τὸ δ’ ἐλεύθερον τὸ εὔψυχον”

Είναι προφανές ότι στη σκέψη του Π. η ευδαιμονία ταυτίζεται με την ελευθερία και η τελευταία παρουσιάζεται ως αποτέλεσμα της ευψυχίας που καλούνται να επιδείξουν οι ζωντανοί. Η φυσικότερη σειρά των εννοιών θα ήταν: ευψυχία, ελευθερία, ευδαιμονία· ο ρήτορας όμως αντιστρέφει τη σειρά τους και προτάσσει όχι την ευψυχία αλλά την ευδαιμονία για λόγους εμφαντικούς. Ο ρήτορας δε συνιστά έναν άκριτο και απερίσκεπτο ηρωισμό αλλά ευψυχία και τόλμη που αναδύονται από την κρίση και την ώριμη σκέψη (κρίναντες) των συμπολιτών του.

“Οὐ γὰρ οἱ…πταίσωσιν”. Η προτροπή που περιέχεται στη φράση αυτή προς τους πλουσίους είναι έμμεση βέβαια κα διακριτική αλλά ωστόσο σαφής: οι πλούσιοι πρέπει να επιδείξουν μεγαλύτερη τόλμη και αυτοθυσία από τους φτωχούς· και οι λόγοι γι’ αυτό είναι σοβαροί: οι φτωχοί έχουν να σώσουν μόνο τη ζωή και την ελευθερία τους, οι πλούσιοι όμως εκτός απ’ αυτά και την περιουσία τους. 

ΚΕΦ. 44 ΠΑΡΑΙΝΕΣΙΣ – ΠΑΡΑΜΥΘΙΑ ΠΡΟΣ ΤΟΥΣ ΓΟΝΕΙΣ ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ 

Διάρθρωση

(α) Οι γονείς των προκειμένων νεκρών ας θεωρούν παρηγοριά τους το ότι συνέπεσε τα παιδιά τους να πεθάνουν ένδοξα πάνω στην ευτυχία τους (44, 1).

(β) Δύσκολο βέβαια να ξεχάσουν οι γονείς την ευτυχία που τους χάρισαν τα παιδιά τους, όσο ζούσαν (44, 2).

(γ) Όσοι γονείς έχουν ηλικία τεκνοποίησης μπορούν να ελπίζουν στην απόκτηση κι άλλων παιδιών (44, 3).

(δ) Όσοι γονείς είναι προχωρημένης ηλικίας ας έχουν για παρηγοριά τη δόξα των παιδιών τους (44, 4).

Περιεχόμενο

(α) Ενώ το προηγούμενο κεφ. αποτελεί γενική παραίνεση προς τους επιζώντες, το παρόν κεφ. περιέχει τον παραμυθητικό λόγο στους γονείς των νεκρών. (β) Ο Περικλής μολονότι κινείται στο παραινετικό μέρος του λόγου του μέσα στους καθιερωμένους κοινούς τόπους των επιταφίων προβάλλει ωστόσο παρηγορητική επιχειρηματολογία ορθολογική και ανεπιτήδευτη αποφεύγοντας παραμυθητικούς πλατειασμούς και γλυκερότητες που συνηθίζονται σε άλλους επιταφίους. Η επιχειρηματολογία του ρήτορα στηρίζεται στον ορθό λόγο περισσότερο και λιγότερο στο συναίσθημα.

“Ἐν πολυτρόποις γὰρ ξυμφοραῖς ἐπίστανται τραφέντες”

Αιτιολογώντας την πρόθεσή του να τους παρηγορήσει κάνει αναφορά στις κάθε είδους αλλαγές της τύχης που γνώρισαν. Η αναφορά στις περιπέτειες της ζωής των γονέων έχει σκοπό να τους πείσει πως πρέπει ν’ αντιμετωπίσουν και την καινούργια συμφορά με ψυχικό σθένος και καρτερικότητα, όπως όλες τις προηγούμενες. Μερικοί διακρίνουν στο εδάφιο αυτό την πείρα του Θουκυδίδη μετά τη συντριβή της Αθήνας το 404π.Χ. και τις συμφορές που δοκίμασαν οι Αθηναίοι (Ι.Θ.Κακριδής). Πάντως αν ληφθεί υπόψη ότι πολλοί απ’ τους γονείς των νεκρών που άκουαν τον Περικλή ήταν άνθρωποι ηλικίας 40-65 ετών, τότε μπορούμε να αναγνωρίσουμε εδώ όλες τις περιπέτειες των Αθηναίων στη διάρκεια των Μηδικών πολέμων και εφεξής (Μαρκαντωνάτος).

Τρία επιχειρήματα πάνω στα οποία στηρίζει ο Π. την παραμυθία του προς τους γονείς των νεκρών

(α) Τρόπος και φύση της ζωής των γονιών (“ἐν πολυτρόποις ξυμφοραῖς τραφέντες”).

(β) Ο χαρακτήρας του θανάτου των παιδιών τους (“εὐπρεπεστάτη τελευτὴ”).

(γ) Ποιότητα της θλίψης που νιώθουν οι γονείς για το χαμό των παιδιών τους (“εὐπρεπεστάτη λύπη”).

Τρίπτυχος ορισμός της ευτυχίας

(α) Ευτυχία είναι ο τιμημένος θάνατος στο πεδίο της μάχης χάρη της πατρίδας.

(β) Ευτυχία είναι το τιμημένο πένθος των γονιών εκείνων που τα παιδιά τους έπεσαν ηρωικά στον αγώνα για την πατρίδα (οξύμωρο: η ευτυχία δηλ. βρίσκεται στη λύπη έστω και στην “ εὐπρεπεστάτη ”).

(γ) Ευτυχία είναι η σύμπτωση του τέλους της ευτυχίας με το τέλος της ζωής.

Εδώ είναι διάχυτη η επίδραση της αντίληψης των αρχαίων πως πραγματικά ευτυχισμένος είναι εκείνος που πεθαίνει ευτυχισμένος. Είναι γνωστή η αφήγηση του Σόλωνα στον Κροίσο για τον Τέλλο τον Αθηναίο, τον Κλεόβη και το Βίτωνα (Ηροδ. Α. 32). Την ίδια αντίληψη για την ευτυχία εκφράζουν και τα λόγια του χορού που κλείνουν την τραγωδία “Οιδίπους Τύραννος”.

ΧΟ.: “Ας μη μακαρίζουμε κανέναν θνητό, που τη στερνή του τη μέρα να δει καρτερεί, πριν της ζωής του φτάσει το τέρμα, χωρίς να πάθει κανένα κακό (σελ. 1526-1530). Είναι φανερό πως ο Π. με τον ορισμό αυτό της ευτυχίας θέλει να παρηγορήσει τους γονείς μετριάζοντας τη λύπη για την απώλεια των παιδιών τους με την ικανοποίηση, πως, τουλάχιστον πέθαναν ευτυχισμένα”.

“Ἰδίᾳ τε γὰρ τῶν οὐκ ὄντων λήθη οἱ ἐπιγιγνόμενοὶ τισιν ἔσονται, καὶ τῇ πόλει διχόθεν, ἐκ τὲ τοῦ μὴ ἐρημοῦσθαι καὶ ἀσφαλείᾳ, ξυνοίσει”
Η απόκτηση άλλων παιδιών θα βοηθήσει τους γονείς να λησμονήσουν κάπως τα παιδιά που έχασαν στον πόλεμο. Ιδίως θα αποτρέψει την ερήμωση της πόλης από ανθρώπους και θα ενισχύσει την ασφάλειά της.

ΚΡΙΤΙΚΗ ΕΠΙΧΕΙΡΗΜΑΤΩΝ: (α) Το πρώτο επιχείρημα του Π. παραξενεύει ίσως το σημερινό αναγνώστη για τη σκληρότητα, την ψυχρότητα και τον ορθολογισμό του, αφού αντιμετωπίζει τα παιδιά που χάθηκαν με την ψυχρή λογική των αριθμών. Το συναισθηματικό στοιχείο,  που κυριαρχούσε στον έπαινο της πόλης, εδώ απουσιάζει, ίσως για να εξυπηρετηθεί η προσπάθεια του ρήτορα να πείσει για τόσο δύσκολα θέματα. (β)Στο δεύτερο επιχείρημά του τονίζεται η διπλή, υλική και ηθική, ωφέλεια που θα προκύψει για την πατρίδα από τη γέννηση των παιδιών. Κι ενώ για τους γονείς η ωφέλεια παρουσιάζεται μόνο αρνητική (“τῶν οὐκ ὄντων λήθη ἔσονται”), για την πόλη παρουσιάζεται και αρνητική (“ἐκ τὲ τοῦ μὴ ἐρημοῦσθαι”) και θετική (“ἀσφαλείᾳ”).

Για μας σήμερα φαίνεται κάπως αταίριαστο να αναφέρεται ο ρήτορας με έμφαση στο τι θα κερδίσει η πολιτεία από τη  γέννηση των παιδιών και ελάχιστα στο τι θα κερδίσουν οι γονείς. Για την Αθήνα όμως του 5ου αιώνα π.Χ. η έμφαση στο συμφέρον της πολιτείας είναι αυτονόητη. Όχι μόνο γιατί ο Περικλής ή ο Θουκυδίδης ως πολιτικός είναι φυσικό και σωστό να σκέφτεται την πόλη πιο πολύ από τα άτομα ακόμη κι αυτή την ώρα της παραμυθίας, αλλά κυρίως γιατί αυτή την εποχή ο πολίτης βρίσκεται πάνω από το άτομο, και το κοινωνικό ιδεώδες υπερισχύει ακόμη από το ατομικό.

Στην ακμή της πόλης-κράτους η πολιτική κοινότητα και το συμφέρον της επικαλύπτει τον επιμέρους άνθρωπο-πολίτη. Η ολοκλήρωση του πολίτη εξασφαλίζεται μέσα στην πολιτεία και η ατομική ευτυχία συνδέεται άρρηκτα με την ευτυχία της πολιτείας. Άξιος πολίτης, επομένως, είναι αυτός που προσφέρει τον εαυτό του στο σύνολο, όπως ακριβώς οι παρόντες νεκροί και όποιοι άλλοι στο μέλλον θυσιαστούν για το κοινό καλό. Μόνο τέτοια θυσία θα είναι παρηγοριά για τους γονείς.

“Οὐ γὰρ οἷον τε ἴσον τι ἤ δίκαιον βουλεύεσθαι, οἵ ἄν μὴ καὶ παῖδας ἐκ τοῦ ὁμοίου παραβαλλόμενοι κινδυνεύωσιν”

Σε κρίσιμες αποφάσεις, όπως είναι η απόφαση για έναν πόλεμο που εκτός από τις υλικές καταστροφές συνεπάγεται και την απώλεια ανθρώπινων υπάρξεων, απαιτείται ιδιαίτερη προσοχή και υπευθυνότητα από τους πολίτες. Στις περιπτώσεις αυτές κατά τον Π. ως στοιχείο καθοριστικής σημασίας πρέπει να θεωρείται η στάση εκείνων των πολιτών που έχουν παιδιά και κινδυνεύουν να τα χάσουν στις πολεμικές επιχειρήσεις. Αυτοί είναι φυσικό να κρίνουν και ν’ αποφασίζουν υπευθυνότερα, προσεκτικότερα και νηφαλιότερα.

Οι βασικές αρχές της αθηναϊκής δημοκρατίας, δηλαδή η συμμετοχή στα όργανα λήψης αποφάσεων, η δυνατότητα του Αθηναίου να διαμορφώνει την πολιτική της πόλης του με τις κρίσεις, τις προτάσεις και τις αποφάσεις του εκθειάζονται με έμμεσο τρόπο. Θεωρούνται τόσο ουσιαστικές ώστε να παρουσιάζεται ως στοιχείο παραμυθίας προς τους γονείς η δυνατότητα να παρεμβαίνουν πιο αποφασιστικά και με μεγαλύτερο κύρος στις συνελεύσεις του λαού.

“Ὅσοι παρηβήκατε” – Δύο επιχειρήματα για παραμυθία

(α) Πρέπει να θεωρούν κέρδος το μεγαλύτερο μέρος της ζωής τους που το πέρασαν ευτυχισμένοι, και να σκέφτονται πως λίγα είναι τα χρόνια που τους μένουν ακόμη.

(β) Η δόξα των νεκρών παιδιών τους θα είναι ανακούφιση γι’ αυτούς, γιατί μόνο η αγάπη για τις τιμές δε γερνά ποτέ και στη γεροντική ηλικία μεγαλύτερη ευχαρίστηση δίνει όχι το κέρδος αλλά οι τιμές.

Η ζωή του ανθρώπου είναι συνυφασμένη με τη φθορά που φέρνουν αναπότρεπτα τα γηρατειά. Εκείνο όμως που παραμένει άφθαρτο και αγέραστο είναι η τιμή. Περισσότερο και από τις αναμνήσεις για την περασμένη ευτυχισμένη ζωή τους οι γέροντες μπορούν να βρίσκουν στήριγμα και παρηγοριά στην τιμή που απορρέει από τη θυσία των παιδιών τους για την πατρίδα. 

Μόνο η τιμή αυτή έχει τη δυνατότητα να γλυκάνει το αχρείον της ηλικίας τους και ν’ ανακουφίσει τον πόνο τους.

Η αξία της τιμής προβάλλει εδώ με έμφαση ως ανώτερη από κάθε υλικό κέρδος. Ο υπαινιγμός για τον ποιητή που ισχυρίζεται πως τέρψη φέρνει μόνο το κέρδος αφορά στα λόγια του Σιμωνίδη προς εκείνους που τον επέκριναν για τη φιλαργυρία του, όπως τα διασώζει ο Πλούταρχος: “Σιμωνίδης ἔλεγε πρὸς τοὺς ἐγκαλοῦντας αὐτῷ φιλαργυρίαν, ὅτι τῶν ἄλλων ἀπεστερημένος διὰ τὸ γῆρας ἡδονῶν ὑπὸ μιᾶς ἕτι γηροβοσκεῖται, τῆς ἀπὸ τοῦ κερδαίνειν”

ΚΕΦ. 45

1. ΠΑΡΑΜΥΘΙΑ ΠΡΟΣ ΤΑ ΠΑΙΔΙΑ ΚΑΙ ΤΑ ΑΔΕΡΦΙΑ ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ

2. ΠΑΡΑΜΥΘΙΑ ΠΡΟΣ ΤΙΣ ΧΗΡΕΣ ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ

(1) Στην παραμυθία προς τα παιδιά και τα αδέρφια ο Π. εξυψώνει τους νεκρούς και προβάλλει το πρότυπό τους σαν κάτι το αξεπέραστο. Τα παιδιά και τα αδέρφια έχουν ένα δύσκολο αγώνα, να προσπαθήσουν να φθάσουν τους νεκρούς στην αρετή. Για να φανούν αντάξιοί τους, πρέπει να μοχθήσουν πολύ. Το μεγαλείο όμως των νεκρών είναι ασυναγώνιστο και η αρετή τους απαράμιλλη. Γι’ αυτό, κι αν ακόμη δείξουν υπέρμετρη ανδρεία, θα ήταν δύσκολο και πάλι να θεωρηθούν όμοιοι με τους νεκρούς. Στην πραγματικότητα ο ρήτορας προτρέπει έμμεσα τους νέους, παιδιά κι αδέρφια, να φθάσουν ως τη θυσία για την πατρίδα, που είναι βέβαιο πως θα τους κατατάξει στο ίδιο επίπεδο αρετής με τους νεκρούς.

Τη θέση “ὁρῶ μέγαν τὸν ἀγῶνα” που διατυπώνει ο Π. στην παραίνεσή του προς τα παιδιά και τα αδέρφια, την ενισχύει με δύο επιχειρήματα:

(α) “Τὸν γὰρ οὐκ ὄντα ἅπας εἴωθεν ἐπαινεῖν”, και

(β) “μόλις ἄν καθ’ ὑπερβολὴν ἀρετῆς οὐχ ὅμοιοι, ἄλλ’ ὀλίγῳ χείρους κριθεῖτε”.

Το πρώτο επιχείρημα, που περιέχει μια απλή εμπειρική διαπίστωση, το ξαναδίνει παρακάτω μαζί με την ψυχολογική του εξήγηση που περιέχεται στο δεύτερο σκέλος: (α)“φθόνος τοῖς ζῶσιν πρὸς τὸ ἀντίπαλον”, (β)“τὸ δὲ μὴ ἐμποδὼν ἀνανταγωνίστῳ εὐνοίᾳ τετίμηται”. Επομένως οι ζωντανοί, παιδιά και αδέρφια, έχουν να παραβγούν με τους γονείς και τα αδέρφια τους σ’ έναν αγώνα που παρουσιάζεται σχεδόν μάταιος, αφού οι νεκροί έχουν ήδη καταξιωθεί με τη θυσία και την απαράμιλλη αρετή τους, ενώ αυτοί έχουν να αντιμετωπίσουν επιπλέον και το φθόνο των άλλων.

Το τελευταίο επιχείρημα “οι ζωντανοί τιμούν με ασυναγώνιστη εύνοια εκείνους που δεν τους στέκονται εμπόδιο” δεν ταιριάζει με όσα ο ρήτορας είπε στο προοίμιο (κεφ. 35, 2), ότι είναι δύσκολο να πει κανείς για τους νεκρούς ό,τι πρέπει (“μετρίως εἰπεῖν”), γιατί οι άνθρωποι δεν ανέχονται τον έπαινο που λέγεται για άλλον και από φθόνο δεν πιστεύουν αυτό που ξεπερνάει τη δύναμή τους.

Η πρώτη άποψη γι’ αυτή την αντίφαση είναι πως στο κεφ. 35 μιλούσε ο Θ. του 400 αντλώντας από τη δική του αποκλειστικά μεταπολεμική πείρα. Εδώ μιλάει ο Π. ή καλύτερα, ο ιστορικός σαν Περικλής του 431, ακολουθώντας την κοινά παραδεκτή για τους νεκρούς γνώμη, που θα ανήκε ίσως και στα καθιερωμένα στοιχεία του επιτάφιου λόγου (Ι.Θ.Κακριδής). Σύμφωνα με αυτή την άποψη πρέπει να δεχτούμε ότι ο Θ. δεν είχε τη δυνατότητα να συνταιριάσει παντού απόλυτα τον περιορισμένο και φαινομενικό σκοπό του Επιταφίου, να υμνήσει τους νεκρούς του 431 π.Χ., με τον πραγματικό του σκοπό, να δώσει το νόημα του αθηναϊκού πολιτισμού.

Η δεύτερη άποψη είναι πως αντίφαση πραγματική δεν υπάρχει. Στο (35, 2) αναφέρεται πως ο ακροατής από φθόνο δεν πιστεύει τον έπαινο που λέγεται για τους άλλους, νεκρούς ή ζωντανούς, γιατί ξεπερνά τη δύναμή του κι αισθάνεται μειωμένος. Στο (45, 1) ο ακροατής, από φθόνο πάλι, πιστεύει ακόμη και στις υπερβολές που λέγονται για τους νεκρούς, για να μη φανούν μικρά κι ασήμαντα τα κατορθώματα των ζωντανών δικών του. Και οι δυο αυτές καταστάσεις είναι πραγματικές αλλά και διαφορετικές (Α. Γεωργοπαπαδάκος).

Πάντως είναι γεγονός ότι ο Π., όπως πιθανότατα και άλλοι ρήτορες, έχει την τάση να προσαρμόζει το λόγο του στις συγκεκριμένες ανάγκες της επιχειρηματολογίας του. Δεν είναι παράδοξο που δίνει διαφορετικό νόημα στο φθόνο, αφού στο κεφ. 35 η πρόθεσή του είναι να δείξει την ιδέα που έχει για τους επιτάφιους λόγους, ενώ στο κεφάλαιο αυτό απευθύνει παραίνεση ακολουθώντας τον κλασικό τύπο του επιτάφιου λόγου και παρουσιάζοντας μια αρκετά διαδεδομένη άποψη.

(2) Παραμυθία στις χήρες των νεκρών. Η παραμυθία, ουσιαστικά παραίνεση στις χήρες των νεκρών είναι εξαιρετικά σύντομη, ανάλογα με τη μικρή σημασία της γυναίκας στον αθηναϊκό πολιτισμό. Η αντίληψη που επικρατεί στην Αθήνα για τη γυναίκα δεν είναι καθόλου ανάλογη με όλα όσα ο Περικλής περιέγραψε γι’ αυτή την πόλη. Είναι χαρακτηριστικό πως ο ρήτορας δεν προσπαθεί να τις παρηγορήσει, όσο να κάνει παραίνεση. Η αρετή στην οποία αναφέρεται ο Π. δεν έχει βέβαια σχέση ούτε με τα κατορθώματα και την παλικαριά ούτε με το χρέος. Αυτή η αρετή αφορούσε στους άνδρες. Η αρετή των γυναικών έχει εδώ γενικότερο νόημα και σημαίνει αξιότητα, ικανότητα, αξία. Ο Π. υποστηρίζει πως μεγάλη θα είναι η δόξα (α) για τις χήρες που δε θα φανούν κατώτερες από τη γυναικεία τους φύση και (β) γι’ αυτές που το όνομά τους δε θα ακουστεί καθόλου μεταξύ των ανδρών ούτε για κατηγόρια ούτε για έπαινο. Το χρέος επομένως που έχουν οι χήρες είναι να μένουν όσο μπορούν στην αφάνεια, σε αντίθεση με τον άνδρα που η δημόσια αναγνώριση συμπλήρωνε την αρετή του. Η άποψη που διατυπώνει ο Π. για τη θέση της γυναίκας και η ταπεινωτική του υπόμνηση για το χρέος τους απεικονίζει το κλίμα της εποχής για τη γυναίκα. Η θέση της γυναίκας στην Αθήνα μετά τον Πελοποννησιακό πόλεμο είναι σαφώς βελτιωμένη, πάντως περισσότερες ελευθερίες είχε η γυναίκα στους Ίωνες, τους Αιολείς και τους Δωριείς. 

Διατυπώνεται η άποψη ότι θα ήταν αδύνατο να ακουστούν τέτοια λόγια από το στόμα του Π., γιατί “για ποια γυναίκα της εποχής εκείνης είχαν πιο πολύ μιλήσει οι άνδρες στην αγορά παρά για την Ασπασία, είτε για να την παινέσουν είτε – πολύ πιο συχνά – για να την κατηγορήσουν;”. Ακόμη, υποστηρίζεται πως ο ρήτορας απευθύνεται στη μια από τις δυο κατηγορίες ελεύθερων γυναικών, δηλαδή στις συζύγους και στις θυγατέρες των πολιτών, και όχι στην άλλη κατηγορία, τις γυναίκες με ξένη καταγωγή, όπως η Ασπασία η Μιλήσια.

ΚΕΦ. 46 
Επίλογος

Στον επίλογο του λόγου του ο Περικλής επισημαίνει πως η πόλη εκπλήρωσε το καθήκον της και “λόγῳ” με τον Επιτάφιο που εκφώνησε και “ἔργῳ”. (α)Γιατί οι νεκροί τιμήθηκαν με όλες τις τιμές, όπως η πρόθεση, η εκφορά, ο ενταφιασμός στον Κεραμικό και η δημόσια φροντίδα, και (β)γιατί η πόλη θα αναλάβει την ανατροφή των ορφανών του πολέμου ως το τέλος της εφηβικής ηλικίας. Είναι γνωστό πως η αθηναϊκή πολιτεία αναλάμβανε την ανατροφή των ορφανών του πολέμου ως την ηλικία των 18 ετών. Στο τέλος αυτής της περιόδου γινόταν ειδική τιμητική τελετή στο θέατρο του Διονύσου, πριν από τους δραματικούς αγώνες. Κατά τη διάρκεια αυτής της τελετής η πολιτεία απένεμε στους ορφανούς εφήβους ως τιμητικό δώρο μια πλήρη πανοπλία οπλίτη. 

Ο “ωφέλιμος στέφανος” δεν είναι μόνο ηθικό βραβείο αλλά και υλικό. Το ηθικό βραβείο έχει απονεμηθεί ήδη στους νεκρούς με το λόγο και την επίσημη ταφή, ενώ το υλικό βραβείο είναι όσα η πόλη θα προσφέρει στα παιδιά τους. 

Οι τιμές που η πόλη απονέμει στους νεκρούς είναι τιμητικό στεφάνι που αρμόζει σε νικητές και ταυτόχρονα η αναγνώριση της προσφοράς τους. Η φροντίδα, ιδιαίτερα, της πολιτείας για τα ορφανά του πολέμου δεν είναι μόνο έκφραση ευγνωμοσύνης στους νεκρούς μαχητές αλλά και κίνητρο για τους ζωντανούς ν’ αγωνίζονται απερίσπαστοι από την έγνοια για την τύχη των παιδιών τους, αν αυτοί σκοτωθούν. Ο έπαινος, η διάκριση και το βραβείο είναι δικαιοσύνη και ηθική είναι χρέος της πολιτείας σ’ αυτούς που εκτελούν συνειδητά το καθήκον τους. Μόνο σε μια τέτοια πολιτεία όπου εκπληρώνεται στοιχειώδης οφειλή της κοινωνίας στους ενάρετους και γενναίους είναι δυνατό να γίνουν καλύτεροι οι πολίτες και πιο πρόθυμοι για θυσίες.



1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Η απόδοση τιμών σε όσους φονεύονταν στο πεδίο της μάχης αποτελούσε πάτριο νόμο για τους Αθηναίους. Πώς δικαιολογείται ιστορικά αυτό; 

Σύντομη απάντηση


Ο θεσμός της ταφής των νεκρών του πολέμου καθιερώθηκε από τους Αθηναίους και απέβλεπε στην τόνωση της συλλογικής συνείδησης. Έπρεπε να ενισχυθεί το αίσθημα της πολιτικής κοινότητας και γι’  αυτό καλλιεργήθηκε η αντίληψη, σύμφωνα με την οποία οι νεκροί των πολέμων δεν ανήκαν μόνο στην οικογένειά τους, αλλά και στην πατρίδα. Γι’  αυτό εξάλλου η πολιτεία μεριμνούσε και για τα παιδιά των νεκρών μέχρι την ενηλικίωσή τους.

2. «τῷ πατρίῳ νόμῳ χρώμενοι δημοσίᾳ ταφάς ἐποιήσαντο»: Πού απέβλεπε η πολιτεία με τις επιτάφιες τελετές και γενικότερα με την απόδοση τιμών στους νεκρούς των πολέμων;

Σύντομη απάντηση


Με την επικράτηση της δημοκρατίας αναπτύχθηκε η συνείδηση της πολιτικής κοινότητας και θεωρήθηκε υποχρέωση του κοινού της πόλης – κράτους να προσφέρει τιμές σε όσους σκοτώνονταν στον πόλεμο. Κατανοήθηκε ότι η ανδρεία δεν επιβάλλεται από τους νόμους, αλλά είναι πράξη ελεύθερης επιλογής και η θυσία χρέος προς την πατρίδα. Η διαπαιδαγώγηση του πολίτη αποβλέπει τώρα στην προετοιμασία του να θυσιαστεί για την πατρίδα, όταν οι περιστάσεις το απαιτήσουν. Οι επιτάφιες τελετές και η απόδοση τιμών στους νεκρούς των πολέμων αποτελούν  από τη μια οφειλόμενο χρέος της πολιτείας προς αυτούς και από την άλλη ευκαιρία να προβάλλει την ανδρεία τους ως πρότυπο το οποίο πρέπει να μιμηθούν οι μεταγενέστεροι.

3. Ποια διαφορά υπήρχε μεταξύ της δημόσιας και της ιδιωτικής ταφής;

Σύντομη απάντηση


Στην ιδιωτική ταφή έπαιρναν μέρος μόνο οι συγγενείς του νεκρού, ενώ στη δημόσια δεν υπήρχε κανένας αποκλεισμός, αλλά «ξυνεκφέρει ὁ βουλόμενος» . εκτός τούτου οι δημόσιες ταφές δεν είχαν μόνο θρησκευτικό αλλά και πολιτικό χαρακτήρα.

4. Αν η πατρότητα του επιταφίου ανήκει στο Θουκυδίδη, γιατί περιγράφει μόνο την ταφή των Αθηναίων που σκοτώθηκαν στις αψιμαχίες του πρώτου έτους και παραβλέπει τις σφοδρές και αιματηρές συγκρούσεις που ακολούθησαν;

 Σύντομη απάντηση


Ο Επιτάφιος αυτός εκφωνήθηκε από τον ίδιο τον Περικλή προς τον οποίο ο ιστορικός έτρεφε μεγάλο θαυμασμό. Ήθελε λοιπόν μέσα από το στόμα του ίδιου του Περικλή να εγκωμιάσει τη Αθηνά της λαμπρής πεντηκονταετίας 478 – 431 π.Χ. ΄Όμως δίνεται από την άλλη μεριά η ευκαιρία στο Θουκυδίδη να αναφερθεί στην κατάσταση της Αθήνας πριν από την έναρξη του πολέμου και να παρουσιάσει το πολίτευμα της ως το ιδανικότερο πολίτευμα. Άλλωστε είναι γνωστή η υπερβολική αγάπη προς την Αθήνα της οποίας το παράδειγμα έπρεπε κατ΄ αυτόν να ακολουθήσουν όλες οι ελληνικές πόλεις. 

5. Παρά τη δυσφορία των Αθηναίων εναντίον του Περικλή, εξαιτίας των δεινών τους από το πρώτο ήδη έτος του πολέμου, του ανέθεσαν να εκφωνήσει τον επικήδειο. Πώς εξηγείται, κατά τη γνώμη σας, αυτό;

Σύντομη απάντηση


Οι Αθηναίοι αναγνώριζαν στον Περικλή τις μεγάλες πολιτικές του ικανότητες και τη συμβολή του στην ανάδειξη της Αθήνας σε ηγεμονία. Αυτά ακριβώς τα στοιχεία εκτιμούσαν, όταν του ανέθεταν την εκφώνηση του επιταφίου λόγου προς τιμήν των νεκρών του πρώτου έτους του πολέμου. Ενός πολέμου τον οποίο ο Περικλής έκρινε ότι έπρεπε να αναλάβουν οι Αθηναίοι. Γι’  αυτό λίγο καιρό προηγουμένως τους συμβούλευε «μή εἴκειν Πελοποννησίοις». Τώρα που οι Αθηναίοι βρίσκονται σε δύσκολη θέση θεωρούν υπεύθυνο τον Περικλή, αλλά ωστόσο στο πρόσωπό του βλέπουν τον κατάλληλο πολιτικό άνδρα που θα μπορούσε να τους βγάλει από το αδιέξοδο.

6. Για ποιους λόγους ο ιστορικός στο κεφάλαιο 34 δίνει πληροφορίες για τον τρόπο ταφής των νεκρών του πρώτου έτους του πολέμου;

 Σύντομη απάντηση


Με την εκτενή αναφορά στο τελετουργικό μέρος της ταφής ο ιστορικός επιθυμεί να μας προϊδεάσει για το μεγαλείο της αθηναϊκής πολιτείας και για την ξεχωριστή θέση που κατείχαν σ’  αυτήν αξίες, όπως η ανδρεία, η γενναιότητα, η φιλοπατρία και η αυταπάρνηση, προκειμένου να διατηρηθεί αλώβητη η πόλη από κινδύνους που θα απειλούσαν την εδαφική της ακεραιότητα και την κατάλυση των θεσμών του δημοκρατικού πολιτεύματος. Είναι επίσης εμφανής η πρόθεση του ιστορικού να κατατοπίσει τους αναγνώστες για τον ακριβή χρόνο κατά τον οποίο συνέβησαν τα γεγονότα που θα αναφέρει στη συνέχεια, να ερμηνεύσει ή να δώσει πληροφορίες, όταν το κρίνει απαραίτητο, αλλά και να εξηγήσει τη συμπεριφορά των ανθρώπων.


Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Η αντίθεση του ρήτορα προς τους πολλούς θα μπορούσε να εκληφθεί ως υπεροπτική συμπεριφορά. Με ποιο τρόπο ο Περικλής το αποφεύγει;

 Σύντομη απάντηση


Ο Περικλής από την αρχή κιόλας του λόγου του δήλωσε την αντίθεσή του προς τους πολλούς. Ασφαλώς αυτή του η δήλωση θα μπορούσε να εκληφθεί ως εγωιστική τοποθέτηση και γι’  αυτό θα χρησιμοποιήσει στη συνέχεια τη φράση « ἀρκοῦν ἄν ἐδόκει εἶναι» σε δυνητική οριστική, της οποίας το περιεχόμενο αμβλύνει το περιεχόμενο των φράσεων «  οἱ μέν πολλοί... », «  ἐμοί δέ... » και υποδηλώνει μετριοφροσύνη.

2. Για ποιους ακροατές η δυσκολία να πεισθούν είναι μεγαλύτερη και γιατί;

Σύντομη απάντηση


Από τους ακροατές του Περικλή, οι «ξυνειδότες» έχουν άμεση γνώση της πραγματικότητας, αφού και οι ίδιοι πήραν μέρος στις μάχες και είδαν με τα μάτια τους την ανδρεία που επέδειξαν οι προκείμενοι νεκροί στην προσπάθειά τους να αποκρούσουν τον εχθρό. Η επιφύλαξη που διατυπώνει ο Περικλής για το κατά πόσο θα πεισθούν αυτοί συνίσταται στην αδυναμία του λόγου να αποδώσει τα κατορθώματά τους με τρόπο που ανταποκρίνεται στην πραγματικότητα. Τα κατορθώματα των νεκρών είναι πολύ μεγάλα και δύσκολα να καταστεί δυνατόν να υμνηθούν με λόγο. Έτσι ο φόβος του ρήτορα για τον «ξυνειδότα» είναι μήπως και αυτός «τάχ' ἄν τι ἐνδεεστέρως νομίσειε δηλοῦσθαι» . Ο φόβος του όμως γίνεται μεγαλύτερος, όταν σκέπτεται ότι απευθύνεται και σε  «ἀπείρους» ακροατές. Αυτοί δεν έχουν άμεση επίγνωση των γεγονότων, αφού δεν πήραν μέρος στις πολεμικές επιχειρήσεις και είναι πολύ δύσκολο να πιστέψουν όσα ακούν. Πολλά τα θεωρούν υπερβολικά (ἔστιν ἅ καί πλεονάζεσθαι). Αλλά η δυσπιστία τους, κατά το ρήτορα, εκπορεύεται από την ίδια τη φύση του ανθρώπου να φθονεί οτιδήποτε ξεπερνά τις δικές του δυνατότητες. Διαπιστώνουμε ότι ο Θουκυδίδης εκφράζει εδώ απόψεις σχετικές  με τη συμπεριφορά των ανθρώπων ή μερικών κατηγοριών προσώπων.

3. Ποιο θεωρεί κίνητρο της συμπεριφοράς των «ἀπείρων» ακροατών ο ρήτορας και γιατί;

Σύντομη απάντηση


Σύμφωνα με το ρήτορα, όσα αναφέρει για τους νεκρούς, δε θα γίνουν εύκολα πιστευτά από τους ακροατές και κυρίως από τους «ἀπείρους». Από τη φύση του ο άνθρωπος μπορεί να ακούει επαίνους που αναφέρονται σε άλλους μέχρι το σημείο που οι άλλοι δε θα υπερβαίνουν τις δικές τους δυνατότητες. Τα συναισθήματα φθόνου δεν επιτρέπουν στην ανθρώπινη ψυχή να αποδεχθεί την ανωτερότητα των άλλων. Αυτό το γνωρίζει πολύ καλά ο Θουκυδίδης και γι’  αυτό στο κεφάλαιο 35 θα το επισημάνει ιδιαίτερα για τον «ἄπειρο ἀκροατή».    


1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Γιατί ο ρήτορας δηλώνει τα επιμέρους στοιχεία του αθηναϊκού μεγαλείου και πώς τα συνδέει με τον έπαινο των νεκρών;

Σύντομη απάντηση


Τα επιμέρους στοιχεία (ἐπιτήδευσις – πολιτεία - τρόποι) αποτελούν το κεντρικό θέμα του Επιταφίου. Πρόθεση του ρήτορα ήταν να παρουσιάσει τον ηρωισμό των νεκρών ως αποτέλεσμα όλων αυτών των στοιχείων που συνθέτουν το μεγαλείο της Αθήνας. Οι αρχές και τα ιδεώδη της αθηναϊκής δημοκρατίας διαμορφώθηκαν με βάση το πλαίσιο της δημόσιας και ιδιωτικής ζωής στο οποίο ανήκουν οι προκείμενοι νεκροί.

2. Ποια επιτεύγματα της Αθήνας υπονοεί ο Περικλής με τη φράση «ἤλθομεν ἐπ' αὐτά»;

Σύντομη απάντηση


Η φράση «ἤλθομεν ἐπ' αὐτά» παραπέμπει στη διαμόρφωση της αθηναϊκής ηγεμονίας, στην επιτυχή αντιμετώπιση των εχθρών, στην αυτάρκεια της πόλης και σε περίοδο ειρήνης.

3. «τήν γάρ χώραν οἱ αὐτοί αἰεί οἰκοῦντες διαδοχῇ τῶν επιγιγνομένων»: Ποιο στοιχείο τονίζεται στην παραπάνω φράση και τι επιδιώκει με την αναφορά αυτή ο Περικλής;
Σύντομη απάντηση


Με την αναφορά του αυτή ο Περικλής προσπαθεί να τονώσει το πατριωτικό αίσθημα των ακροατών του και να βοηθήσει τους Αθηναίους ώστε να κατανοήσουν το χρέος τους προς την πατρίδα κατά τη διάρκεια εκείνης της δύσκολης περιόδου. Υπενθυμίζει λοιπόν σ’  αυτούς ότι κατοικούν σε μια πατρίδα που τους κληροδοτήθηκε από τους προγόνους τους. Σε μια πατρίδα στην οποία δεν υπήρξε επιμειξία με άλλους πληθυσμούς, αλλά οι κάτοικοί της ήταν αυτόχθονες.

1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης

1.  α) Η «ἐπιτήδευσις», η «πολιτεία» και οι «τρόποι» αφορούν μια συγκεκριμένη γενιά ή όχι;

β) Να αιτιολογήσετε τη γνώμη σας.

Σύντομη απάντηση


Ο Περικλής δεν αναφέρεται σε μια συγκεκριμένη γενιά. Η μεγάλη ακμή της Αθήνας και η αναγωγή της σε ηγεμονίδα πόλη οφείλεται τόσο στους πατέρες όσο και στους συγχρόνους.

2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να συνδέσετε κάθε ρήμα της στήλης Α με το συνώνυμό του στη στήλη Β και με το αντίθετό του στη στήλη Γ.

	Α
	Β
	Γ

	ἔρχομαι

δίδωμι

αὐξανω - αὖξω

κτῶμαι

ἀμύνω

οἰκῶ

οἶδα

δηλῶ

λέγω
	παρέχω

προστίθημι

προασπίζω

ἀφικνοῦμαι

γιγνώσκω

σημαίνω

ἔχω

ὁμιλῶ

διαμένω
	πολεμῶ

στερῶ

κρύπτω

σμικρύνω

ἀπόλλυμι

φεύγω

ἀποδημῶ

σιγῶ

ἀγνοῶ


2. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα παράγωγά τους στη στήλη Β. 

	Α
	Β

	λείπω

ἔρχομαι -εἶμι

ἵστημι

δέχομαι

δίδωμι


	δεκτός 

λείψανο

σύστημα

σταθμός

δώρο

διάδοχος

λοιπός

στήλη

δόση

εισιτήριο

λειψός

σταθερός

δοχείο

ιστός

δωρεά


3. Στη στήλη Β του παρακάτω πίνακα να γράψετε αντίστοιχα τα ρήματα (απλά ή σύνθετα) της αρχαίας ελληνικής από τα οποία παράγονται οι λέξεις της στήλης Α.

	Α
	Β

	πρόγονος

μνήμη

διαδοχή

ἀρχή

ἐπιτήδευσις

τρόπος

ἀπρεπής

ξύμφορος
	


4. Να γράψετε στην αρχαία ελληνική τα αντίθετα των παρακάτω λέξεων.

	Α
	Β

	ἄρχομαι(= αρχίζω)

μνήμη

ἔπαινος

μᾶλλον

νῦν

τά πλείω

προθύμως

ξύμφορον
	


5. Να γράψετε τη σημασία των ρημάτων.

( δημηγορέω -ῶ: .................................

( ἰσηγορέω -ῶ: ....................................

( συνηγορέω -ῶ:..................................

( μακρηγορέω -ῶ:................................

( κατηγορέω -ῶ:...................................
2.1. Άσκηση σύζευξης

Να συνδέσετε τα γράμματα της στήλης Α με τους αριθμούς της στήλης Β (δύο στοιχεία της στήλης Β περισσεύουν). 

	Α
	Β

	α) δίκαιον καί πρέπον

β) οὐκ απόνως

γ) ἀπό οἵας ... μεθ' οἵας...καί ἐξ οἵων

δ) πρός οἷς ἐδέξαντο
	1. βραχυλογία

2. σχήμα εκ παραλλήλου

3. μεταφορά

4. έμφαση

5. αντίθεση

6. σχήμα λιτότητας


Απάντηση : α – 2, β – 6, γ – 4 (έμφαση, παρήχηση, ομοιοτέλευτο), δ – 1.  


1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Ποια είναι τα χαρακτηριστικά της πολιτικής αγωγής των Αθηναίων;

Σύντομη απάντηση


Ο σεβασμός ιδίως των νόμων που προστατεύουν τους αδικούμενους και η τήρηση των άγραφων νόμων. Οι άγραφοι νόμοι αποτελούσαν αντικείμενο σεβασμού από όλους και όριζαν ευλάβεια προς τους θεούς, συμπεριφορά που θα αποδίδει τον προσήκοντα σεβασμό στους γονείς, ανταπόδοση της ευεργεσίας και παροχή φιλοξενίας στους ξένους.

2. Με ποιο τρόπο ο Αθηναίος πολίτης αποφεύγει την παρανομία;

Σύντομη απάντηση


«Ἀκροάσει τῶν νόμων» και με την αναγνώριση του γεγονότος ότι αυτοί θεσπίστηκαν « ἐπ' ωφελείᾳ τῶν ἀδικουμένων». Επίσης με την επίδειξη του προσήκοντος σεβασμού προς τους άγραφους νόμους «ἄγραφοι ὄντες αἰσχύνην ὁμολογουμένην φέρουσιν».
3. «παράδειγμα δέ μᾶλλον αὐτοί ὄντες τισίν ἤ μιμούμενοι ἑτέρους»: Τι υποστηρίζει ο Περικλής με τη φράση αυτή και ποιος νομίζετε ότι είναι ο στόχος του; 

Σύντομη απάντηση

Ο Περικλής υποστηρίζει εδώ την ανωτερότητα του δημοκρατικού πολιτεύματος της Αθήνας, που οφείλεται, κατά τη γνώμη του, στο γεγονός ότι οι νόμοι και οι θεσμοί του δεν αποτελούν προϊόν αντιγραφής νομοθεσιών άλλων πόλεων. Είναι νόμοι που δημιουργήθηκαν στην Αθήνα από γνήσιους Αθηναίους. Στους νόμους αυτούς οφείλει την υπεροχή της έναντι των άλλων πόλεων για τις περισσότερες από τις οποίες αποτελεί πρότυπο. Με το «ἑτέρους»  εννοεί τις ελληνικές πόλεις που αντέγραφαν το πολίτευμα της Αθήνας. Με το «τισίν» εννοεί τους Ηλείους, τους Αργείους, τους Συρακούσιους και τις ιωνικές πόλεις της Μικράς Ασίας. Δεν είναι όμως ισχυρή η άποψη κατά την οποία εννοεί και την πρεσβεία των Ρωμαίων που το 454 π.Χ. ήρθε στην Αθήνα, για να μελετήσει τη νομοθεσία της πόλης. Επίσης ο Περικλής δεν εννοεί εδώ τους Σπαρτιάτες οι οποίοι και αυτοί υπερηφανεύονταν για την αυτοχθονία των νόμων τους και για το νομοθέτη τους Λυκούργο, ο οποίος «οὐ μιμησάμενος τάς ἄλλας πόλεις ἀλλά καί ἐναντίᾳ γνούς τοῖς πλείστοις προέχουσαν εὐδαιμονιᾳ τήν πατρίδα ἐπέδειξεν».

4. «ἐπ' αρετῆς»: Με ποια σημασία χρησιμοποιείται στο κείμενο η λέξη από το Θουκυδίδη; 

Σύντομη απάντηση



Η λέξη «ἀρετή» εδώ δεν έχει τη σημασία της γενναιότητας, της ανδρείας αλλά υποδηλώνει την ικανότητα για άσκηση εξουσίας. Κατά τον Ι. Θ. Κακριδή το περιεχόμενο της λέξης «δεν έχει χάσει ακόμα το αριστοκρατικό του χρώμα και τη σχέση με τους ἀρίστους». Αποδίδοντας δε τη σκέψη του Θουκυδίδη υποστηρίζει ότι στην Αθήνα παράλληλα με την ισονομία ισχύει το αξίωμα των ολίγων. Την πολιτεία δεν την κυβερνά οποιοσδήποτε από τη σειρά αλλά μόνο όποιος συγκεντρώνει τα στοιχεία που χαρακτηρίζουν την αρετή, τις ικανότητες δηλαδή που απαιτεί και προϋποθέτει μια τέτοια λειτουργία. Κατ’  αυτόν τον τρόπο η Αθήνα συνθέτει τις αντιθέσεις των δύο μεγάλων πολιτικών παρατάξεων, της αριστοκρατίας και της δημοκρατίας. 

5. Πώς εφαρμοζόταν η ισότητα στα πλαίσια του δημοκρατικού πολιτεύματος της Αθήνας;

Σύντομη απάντηση


Η ισότητα στα πλαίσια του δημοκρατικού πολιτεύματος της Αθήνας έχει ένα συγκεκριμένο περιεχόμενο. Δεν είναι έννοια που ίσχυε σε όλες γενικώς τις εκφάνσεις της καθημερινής ζωής. Αντίθετα, στην Αθήνα υπήρχαν μεγάλες κοινωνικές ανισότητες. Ίσχυε μόνο στα πολιτικά δικαιώματα. Βεβαίως ίσχυε και στη συμμετοχή στις δημόσιες συζητήσεις. Στον Επιτάφιο του Περικλή η επίκληση στην ισότητα γίνεται, για να φανεί η μη διάκριση σε πλούσιους και φτωχούς, κατά την άσκηση των πολιτικών λειτουργημάτων και τη διεκδίκηση των δημόσιων αξιωμάτων. Ο Guthrie αναφερόμενος στο ίδιο θέμα επισημαίνει ότι: «Οι όροι ίσος και ισότης είναι τα πιο συχνά συνθήματα στα μέσα και στο τέλος του 5ου αιώνα, και το ιδεώδες είναι ίσα πολιτικά και νομικά δικαιώματα. Ο Περικλής λέει ότι στην αθηναϊκή δημοκρατία η δύναμη βρίσκεται στα χέρια του λαού, στις ιδιωτικές τους διαφορές όλοι έχουν ίσα δικαιώματα απέναντι στο νόμο, και τα δημόσια αξιώματα απονέμονται όχι σύμφωνα με κάποιο σύστημα που βασίζεται σε ταξικές διακρίσεις, αλλά με βάση μόνο την προσωπική αξία, ενώ η φτάχια ποτέ δε στάθηκε εμπόδιο για τις δημόσιες θέσεις. Η νέα έμφαση που δίνεται στην ισότητα ως ιδεώδες φαίνεται ίσως πιο καθαρά στις τραγωδίες του Ευριπίδη…».

6. Ποια είναι η συμβολή του πνεύματος ανεκτικότητας στη διαπροσωπική επικοινωνία των Αθηναίων, σύμφωνα με το ρήτορα;

Σύντομη απάντηση


Ο ρήτορας μετά την αναφορά του στην πολιτική δράση περνά στην καθημερινή πρακτική. Υπενθυμίζει ότι η διαπροσωπική επικοινωνία των Αθηναίων είναι υγιής, δεν υποβλέπει ο ένας τον άλλο, δε θυμώνουν με τους γείτονες, υπακούουν στους νόμους από εσωτερικό σεβασμό και όχι από φόβο και κυρίως τηρούν τους νόμους που προστατεύουν τους αδύνατους. Μπορούμε να αντιληφθούμε ότι αυτοί ακριβώς οι νόμοι, που σημειωτέον ήταν άγραφοι, προϋπέθεταν τη διάθεση μιας αυθόρμητης αλληλοβοήθειας. Όλα αυτά τα στοιχεία ενίσχυαν τους δεσμούς των πολιτών και άφηναν ένα περιθώριο ανοχής στα ατομικά παραπτώματα. Άλλωστε σ’  αυτήν ακριβώς την εποχή αρχίζει να διαδίδεται η λέξη «πρᾶος» και στο εξής πολλά ρητορικά κείμενα θα αναφέρονται στην «πραότητα των Αθηναίων»και στο «συμπονετικό» τους χαρακτήρα. Στα θέματα όμως που διακήρυσσε η Αθήνα δεν συμπεριλαμβανόταν η θρησκευτική ανεκτικότητα. Αυτό αποδεικνύεται εύκολα, αν θυμηθούμε το κατηγορητήριο με το οποίο οδηγήθηκε ο Σωκράτης ενώπιον του δικαστηρίου αλλά και την καταδικαστική απόφαση που εκδόθηκε εναντίον του.

1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης

7. α) Ο τρόπος με τον οποίο ο Θουκυδίδης παρουσιάζει την πολιτική και κοινωνική κατάσταση της Αθήνας είναι ρεαλιστικός ή όχι;

β) Να αιτιολογήσετε την άποψή σας.

Σύντομη απάντηση


Στόχος του Θουκυδίδη είναι να παρουσιάσει την πολιτική του Περικλή της οποίας είναι ένθερμος υποστηρικτής. Η πρόθεσή του αυτή συνοδεύεται ασφαλώς από μια τάση εξιδανίκευσης της πραγματικότητας, γιατί και επί Περικλέους δεν έπαυσαν να εκδηλώνονται ταξικές συγκρούσεις που ως αφετηρία τους είχαν τα ανατιθέμενα συμφέροντα. 

8. α) Στο κεφάλαιο 37 γίνονται υπαινιγμοί για τη Σπάρτη και το πολίτευμά της; 

β) Να αιτιολογήσετε τις απόψεις σας. 

Σύντομη απάντηση


Η άποψη πολλών μελετητών, σύμφωνα με την οποία ο Περικλής στην αρχή του κεφαλαίου 37 κάνει σύγκριση του αθηναϊκού και σπαρτιατικού πολιτεύματος, ελέγχεται από άλλους ως μη ορθή. Κατά τον Ηρόδοτο, η Σπάρτη επηρεάστηκε από την Κρήτη ως προς την οργάνωση του πολιτεύματος. Πάντως και η Σπάρτη υπερηφανευόταν για την αυτοχθονία του πολιτεύματός της.

2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα παράγωγά τους στη στήλη Β.

	Α
	Β

	χρῶμαι

ἔχω

καλῶ

δρῶ

φέρω
	δράμα

ευεξία

έγκλημα

δραστήριος

χρήμα

φέρετρο

ένοχος

χρηστός

φαρέτρα

εκκλησία

χρήση

κλήση

φορά

εξής

δραστικός

χρέος

σχεδόν

θήκη

φόρος




2. α) Να συνθέσετε το ρήμα καλῶ  με τις παρακάτω προθέσεις:

	ἀνά
	
	ἀπό
	

	ἐν
	
	μετά
	

	παρά
	
	πρό
	

	πρός
	
	σύν
	


β) Να επιλέξετε τέσσερα από τα σύνθετα ρήματα και να γράψετε για το καθένα μία σύντομη φράση στη νέα ελληνική που θα δηλώνει τη σημασία του.

3. Να γράψετε για καθένα από τα παρακάτω ρήματα δύο παράγωγες λέξεις της νέας ελληνικής:

	οἰκέω -ῶ
	
	

	μέτειμι
	
	

	τιμάω -ῶ
	
	

	πολιτεύω
	
	

	ὁμιλέω -ῶ
	
	


4. Να γράψετε στην αρχαία ελληνική τα αντίθετα των λέξεων που ακολουθούν.

	κωλύω
	

	μάλιστα
	

	ὠφέλια
	

	πενία
	

	τό πλέον
	

	λυπηρός
	

	αἰεί
	


5. α) Να συνθέσετε το ρήμα εἰμί με τις παρακάτω προθέσεις:

	ἀπό
	
	παρά
	

	ἐξ
	
	μετά
	

	ἐν
	
	πρός
	

	περί
	
	σύν -παρά
	


β) Να γράψετε τη σημασία καθενός από τα ρήματα που σχηματίσατε.

6. Στη στήλη Β να γράψετε τα ρήματα της αρχαίας ελληνικής από τα οποία παράγονται οι λέξεις της στήλης Α και στη στήλη Γ τη σημασία των ρημάτων αυτών.

	Α
	Β
	Γ

	ἀχθηδών
	
	

	ἀκρόασις
	
	

	αἰσχύνη
	
	

	ἐπιτήδευμα
	
	

	ἡδονή
	
	

	ὑποψία
	
	

	πολιτεία
	
	

	ἀξίωσις
	
	


7. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα συνώνυμά τους στη στήλη Β.

	Α
	Β

	ζηλόω -ῶ

καλέω -ῶ

εὐδοκιμέω -ῶ

δράω -ῶ

κωλύω

ὁμιλέω -ῶ 

μέτειμι

φέρω


	ὀνομάζω, προσαγορεύω

ποιῶ, πράττω, εργάζομαι

εὐδαιμονίζω, θαυμάζω

ἐπαινοῦμαι

σύνειμι, συγγίγναμιαι

ἐμποδίζω, εἶργω

ἄγω, κομίζω

μετέχω



1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Γιατί ο Περικλής παραλείπει να αναφερθεί στα δημόσια κτίσματα της Αθήνας;

Απάντηση:


Για την παράλειψη αυτή του Περικλή έχουν υποστηριχθεί πολλές απόψεις. Μια εξήγηση που θεωρείται ως πιθανή από αρκετούς μελετητές θέλει το συγκεκριμένο σημείο του κειμένου να μας έχει παραδοθεί φθαρμένο ή να έγινε κάποιο λάθος από τους αντιγραφείς. Γι’  αυτό στην προσπάθεια αποκατάστασης του κειμένου ο W. Schmid συμπληρώνει: «ἱεροῖς δέ [καί] κατασκευαῖς». Ο J. Steup αντιπροτείνει τη γραφή «ἰδίαις δέ [καί δημοσίαις] κατασκευαῖς» (Ι. Θ. Κακριδής, ό.π. σ. 36).  Κατ’  άλλη άποψη ο Περικλής αποφεύγει να αναφερθεί στα μνημεία με τα οποία κοσμησε την Αθήνα, για να μην προκαλέσει τους συμμάχους. Γιατί οι σύμμαχοι απέδιδαν στους Αθηναίους την κατηγορία ότι οι τελευταίοι εκμεταλλεύονταν τα χρήματα του συμμαχικού ταμείου και έκτιζαν πολυτελή οικοδομήματα. Αν όμως δεχθούμε ότι εδώ σκοπός του ρήτορα είναι να δώσει έμφαση στις ευκαιρίες που είχε ο αθηναίος πολίτης για ψυχαγωγία, η αναφορά στους ναούς και στα λοιπά μνημεία που είχαν ανεγερθεί δεν είναι απαραίτητη. Οπότε και η σύνδεση της παράλειψης αυτής με την απουσία θρησκευτικότητας στον Θουκυδίδη δε φαίνεται ισχυρή. Η σύνδεση αυτή στηρίζεται από πολλούς στο Ρωμαίο βιογράφο Μαρκελλίνο, ο οποίος χαρακτηρίζει το Θουκυδίδη «ἠρέμα ἄθεον».

2. Ποιο είναι το περιεχόμενο της ψυχαγωγίας του Αθηναίου πολίτη;

Σύντομη απάντηση


Η ψυχαγωγία του Αθηναίου ήταν ομαδική, αφού ως περιεχόμενό της είχε τη συμμετοχή σε αγώνες και θρησκευτικές τελετές.

3. Σε ποιους αγώνες και σε ποιες θρησκευτικές γιορτές αναφέρεται ο Περικλής;

Σύντομη απάντηση


Αναφέρεται σε αθλητικούς, μουσικούς, δραματικούς αγώνες και στις γιορτές των Παναθηναίων, των Διονυσίων κ.λ.π.

4. Γιατί ο Περικλής αναφέρεται με έμφαση στα υλικά αγαθά;

 Σύντομη απάντηση


Πιθανός σκοπός του ρήτορα εδώ είναι να παρουσιάσει την Αθήνα ως ευημερούσα πόλη.

5. Πώς δικαιολογείται το γεγονός ότι ο Περικλής αναφέρεται στην ψυχαγωγία, ενώ εκφωνεί έναν επιτάφιο λόγο;

Σύντομη απάντηση


Ως ορθότερη φαίνεται η απάντηση ότι η απάντηση ότι ο Περικλής με αυτήν την αναφορά επιδιώκει να καταστήσει φανερή την αντίθεση Αθηναίων και Σπαρτιατών ως προς τον τρόπο ζωής. Κατ’  άλλους η λιτοδίαιτη ζωή της περασμένης πεντηκονταετίας είχε πια εγκαταλειφθεί.

6. Πώς εξηγείται η συντομία της αναφοράς του Περικλή στην ψυχαγωγία των Αθηναίων;

Σύντομη απάντηση


Ο Περικλής αντιλαμβάνεται ότι δεν είναι η κατάλληλη στιγμή να κάνει διεξοδική αναφορά στο συγκεκριμένο θέμα. Άλλωστε η στιγμή είναι ιερή, αφού σκοπός της συνάθροισης είναι ο ενταφιασμός και η απόδοση τιμών στους πρώτους νεκρούς του πολέμου.

7. Ποια εξήγηση μπορεί να δοθεί στην παράλειψη οποιασδήποτε αναφοράς στη θρησκευτική πλευρά των θυσιών και των αγώνων;  
 Σύντομη απάντηση


Αν δεχθούμε την άποψη που αποδίδει την πατρότητα του Επιταφίου στον Περικλή, η μη αναφορά και στο θρησκευτικό περιεχόμενο των θυσιών και των αγώνων θα μπορούσε να ερμηνευτεί ως αποτέλεσμα της επίδρασης που είχε δεχθεί ο Περικλής από τη θεωρία του Πρωταγόρα. Ο Πρωταγόρας στο προοίμιο του έργου του «Περί Θεῶν» αναφέρει: «Περί μέν θεῶν οὐκ ἔχω εἰδέναι, οὔθ' ὡς οὐκ εἰσίν οὔθ' ὁποῖοι ἰδέαν. πολλά γάρ τά κωλύοντα εἰδεναι, ἥ τ' ἀδηλότης και βραχύς ὤν ο βίος τοῦ ἀνθρώπου». Ο Θουκυδίδης επηρεασμένος από τις σοφιστικές διδασκαλίες δεν παρουσιάζει μέσα στο έργο του το θείο. Δεν πρέπει να παραβλέπουμε τις γενικότερες απόψεις του Θουκυδίδη για τους θεούς. Άλλωστε αυτό είναι ένα από τα στοιχεία που τον διαφοροποιεί από τον Ηρόδοτο. Όταν μια επιχείρηση δεν έχει καλή έκβαση, κατά το μεγάλο ιστορικό σημαίνει ότι ή δεν ήταν ορθή η σύλληψή της ή η τακτική που ακολούθησε ήταν εσφαλμένη. Δεν είναι τυχαίο ότι σ’  ολόκληρο τον Επιτάφιο εξαίρεται η πολιτική ευφυΐα των Αθηναίων, το δημοκρατικό τους πολίτευμα και οι θεσμοί του, αλλά πουθενά δε γίνεται λόγος για την ευσέβειά τους, αν και ήταν ευσεβείς. Πουθενά δε γίνεται λόγος για κάποια παρέμβαση των θεών. Όλα αυτά τα στοιχεία συνεκτιμώμενα από πολλούς μελετητές οδηγούν στην άποψη ότι, αν πράγματι μιλούσε ο Περικλής, δύσκολα θα απέφευγε κάποια αναφορά στους θεούς. Επομένως εδώ αποτυπώνεται το κριτικό πνεύμα του ίδιου του Θουκυδίδη, που το μόνο που αναζητά είναι το αίτιο στην ιστορία. 

1.2. Συνδυασμός ερωτήσεων σύντομης απάντησης και ελεύθερης ανάπτυξης
1. α) Η θέση που κατέχει στη δομή του Επιταφίου το κεφάλαιο 38 εξυπηρετεί κάποια σκοπιμότητα; β) Να αιτιολογήσετε τη γνώμη σας.  
 Σύντομη απάντηση


Με το κεφάλαιο αυτό ο Περικλής θέλει να δώσει τον τρόπο με τον οποίο ψυχαγωγείται και ξεκουράζεται ο Αθηναίος. «Ανάμεσα στο κεφάλαιο της πολιτείας και των νόμων της (37) και στο κεφάλαιο των πολεμικών (39)μεσολαβούν αληθινή ανάπαυλα για τον αναγνώστη- οι λίγες γραμμές που ζητούν να δείξουν ποιο είναι το ξεκούρασμα του Αθηναίου μέσα σ’ αυτή την ένταση της ζωής, που ζει σε ώρες ειρήνης και σε ώρες πολέμου. Την κρυμμένη αντίθεση με τη Σπάρτη, που η συνοφρυωμένη της αυστηρότητα δε θέλει να χαρίσει καμιά ξεκούραση στους πολίτες της ποιος δε τη νιώθει εδώ;» (Ι. Θ. Κακριδής, ό.π., σ. 35).


2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να γράψετε τα ρήματα της αρχαίας ελληνικής από τα οποία παράγονται οι παρακάτω λέξεις:

	θυσία
	
	ανάπαυλα
	

	απόλαυση
	
	γνώμη
	

	τέρψη
	
	λυπηρός
	


2. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα συνώνυμά τους στη στήλη Β.

	Α
	Β

	βαίνω

νομίζω

πλήττω

γίγνομαι

καρποῦμαι
	θεωρῶ

κτυπῶ

πορεύομαι

ὠφελοῦμαι

ὑπάρχω


3. α) Να συνθέσετε το ρήμα γίγνομαι με τις παρακάτω προθέσεις:

	ἀπό
	
	διά
	

	ἐν
	
	ἐπί
	

	περί
	
	πρό
	

	πρός
	
	σύν 
	


β) Να γράψετε τη σημασία καθενός από τα ρήματα που σχηματίσατε.

4. Να γράψετε λέξεις της νέας ελληνικής που παράγονται από τα θέματα των ρημάτων:

	
	γεν-
	

	
	γενε-
	

	
	γενη-
	

	
	γον-
	

	
	βα-
	

	
	βη-
	

	
	βω-
	


5. α) Να συνθέσετε το ουσιαστικό σκευή με τις προθέσεις: σύν, ἀνά, διά, κατά, μετά, παρά, ἐπί, ἀπό.

β) Να γράψετε στη νέα ελληνική μ ε κάθε λέξη ένα ονοματικό σύνολο. 

6. α) Να συνθέσετε το ρήμα ἔρχομαι με τις προθέσεις: σύν, ἀνά, διά, κατά, μετά, παρά, ἐπί, ἀπό, εἰς, ἐκ, πρό, πρός, περί. 

β) Να γράψετε τη σημασία κάθε σύνθετου ρήματος που σχηματίσατε. 


1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Με όσα αναφέρει ο ρήτορας συγκρίνοντας τη στρατιωτική δύναμη Αθήνας και Σπάρτης μπορούμε να συμπεράνουμε ότι αμφισβητεί την ανδρεία των Σπαρτιατών;

 Σύντομη απάντηση


Ο Περικλής ενδιαφέρεται να εξάρει την ανδρεία των Αθηναίων στους πολέμους και όχι να υποβαθμίσει τις στρατιωτικές ικανότητες των Σπαρτιατών. Άλλωστε δεν είναι η κατάλληλη στιγμή για κάτι τέτοιο, αφού ήδη στην Αθήνα πολλοί έχουν αρχίσει να δυσφορούν εναντίον του Περικλή και να τον θεωρούν υπαίτιο της δεινής θέσης στην οποία έχει περιέλθει η πόλη και ο πληθυσμός της. Με όσα εδώ ο Περικλής υποστηρίζει, θέλει να απαντήσει και στους πολιτικούς του αντιπάλους , τους ολιγαρχικούς, οι οποίοι του καταλογίζουν εσφαλμένους χειρισμούς των στρατιωτικών υποθέσεων της πόλης. Κατακρίνουν τη γενικότερη στρατιωτική οργάνωση που οδήγησε από τη μία στην αύξηση του ναυτικού, αλλά από την άλλη στη μείωση του πεζικού και του ιππικού. Σύμφωνα με τους ολιγαρχικούς ο Περικλής είναι αναγκασμένος να διατηρεί πολυαριθμότερο στρατό από εκείνον των συμμάχων, για να μπορεί να τους κρατά υπό έλεγχο. Η φράση «οὐδέν ἧσσον ἐπί τούς ἰσοπαλεῖς κινδύνους χωροῦμεν» υποδηλώνει την προσπάθεια ακριβώς του Περικλή να αποδείξει ότι και οι Αθηναίοι επιδεικνύουν την ίδια τόλμη, την ίδια ανδρεία και την ίδια γενναιότητα με τους Λακεδαιμόνιους.

2. Πώς παρουσιάζει ο Περικλής τη θαλάσσια και χερσαία στρατιωτική δύναμη της Αθήνας;

Σύντομη απάντηση

Ο Περικλής υπεραμύνεται της θαλασσοκρατορικής του πολιτικής. Πολιτική βεβαίως που είχε οδηγήσει στη μείωση των χερσαίων στρατιωτικών δυνάμεων. Παρά το γεγονός όμως αυτό, η Αθήνα εξακολουθεί να διαθέτει ισχυρό στρατό ξηράς. Προς επίρρωση αυτής της πραγματικότητας ο Περικλής επικαλείται το ότι οι Λακεδαιμόνιοι εκστράτευσαν με το σύνολο των συμμάχων τους εναντίον των Αθηναίων. Από την άλλη πλευρά βέβαια η επιτυχία με την οποία στέφονται οι ναυτικές επιχειρήσεις των Αθηναίων αποδεικνύει, κατά τον Περικλή, την ορθότητα της στρατιωτικής πολιτικής που ακολουθείται. Ο ρήτορας πιστεύει ότι η δύναμη της Αθήνας θα επεκταθεί, αν εδραιωθεί η κυριαρχία στη θάλασσα. Όποια μέσα και να χρησιμοποιήσουν οι εχθροί για να μειώσουν τη δύναμη της πόλης θα αποδειχθούν ανίσχυρα χάρη στην ευκινησία που εξασφαλίζει η θαλασσοκρατία. Στο Β, 62, 2 αναφέρεται «καί οὐκ ἔστιν ὅστις τῇ ὑπαρχούσῃ παρασκευῇ τοῦ ναυτικοῦ πλέοντας ὑμᾶς οὔτε βασιλεύς οὔτε ἄλλο οὐδέν ἔθνος τῶν ἐν τῷ παρόντι κωλύσει». Η υπεροχή που εξασφαλίζει το ναυτικό δεν απαιτεί εμπλοκή σε χερσαίες συγκρούσεις ή σε μακρινές επιχειρήσεις. 

 2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να γράψετε στην αρχαία ελληνική τα αντίθετα των παρακάτω λέξεων.

	ἐναντίος
	

	κοινός
	

	ἀπείργω
	

	ἧσσον
	

	ἇπας
	

	χαλεπῶς 
	

	ἀλλότριος
	

	ἡττῶμαι
	

	ἀνδρεία
	

	μοχθῶ
	


2. ξενηλασίαις, ἐπίπεμψιν: Να γράψετε τα ρήματα από τα οποία παράγεται το β΄ συνθετικό των λέξεων.

3. α) Να συνθέσετε το ρήμα βαίνω με τις προθέσεις:

	ἀνά
	
	κατά
	

	ἀπό
	
	πρό
	

	ἐκ
	
	ὑπέρ
	

	ἐπί - ἐν
	
	σύν 
	

	μετά
	
	διά
	


β) Να γράψετε τη σημασία καθενός από τα ρήματα που σχηματίσατε.

4. α) Για κάθε λέξη της στήλης Α να γράψετε αντίστοιχα στη στήλη Β το ετυμολογικά συγγενές ρήμα.

β) Στη στήλη Γ να γράψετε τη σημασία κάθε ρήματος της στήλης Β.
	Α
	Β
	Γ

	ἐναντίος
	
	

	θέαμα
	
	

	ἐπίπονος
	
	

	ἁθρόος
	
	

	ἐπίπεμψις
	
	

	ῥᾳθυμία
	
	

	ἀλγεινός
	
	

	ἄξιος
	
	

	μελέτη
	
	

	παρασκευή
	
	

	ἀπάτη
	
	

	ἐπιμέλεια
	
	


5. Να συνθέσετε το ρήμα χωρέω -ῶ και το ουσιαστικό χώρηση με τις προθέσεις:
	ἀνά
	ἀναχωρῶ
	ἀναχώρηση

	πρός
	
	

	ἀπό
	
	

	σύν
	
	

	ὑπό
	
	

	παρά
	
	

	ἐκ
	
	

	πρό - ἀπό
	
	

	ὑπό - ἀνά
	
	

	ἐπί - ἀνά
	
	


β) Να γράψετε μία πρόταση για κάθε παρασύνθετο ουσιαστικό που σχηματίσατε με τις υπογραμμισμένες προθέσεις.

6. Να γράψετε τη σημασία των παρακάτω ελλειπτικών προτάσεων.
· ἔστιν ὅς : ...................................................

· ἔστιν ὅστις : .............................................

· οὐκ ἔστιν ὅστις : ....................................

· οὐκ ἔστιν ὅστις οὐ : ..............................

· ἔστιν ὅτε : .................................................

· οὐκ ἔστιν ὅτε : ........................................

· οὐκ ἔστιν ὅτε οὐ: ...................................

· ἔστιν ὅπου : .............................................

· ἔστιν ὅπου οὐ: ........................................

· ἔστιν οὗ : ...................................................

· ἔστιν ᾗ : ......................................................

· ἔστιν ὅπῃ : .................................................

· ἔστιν ἔνθα : ................................................

· ἔστιν ὅπως : ................................................

· οὐκ ἔστιν ὅπως : .......................................

· οὐκ ἔστιν ὅπως οὐ: ..................................

· ὅσον οὐ : ......................................................

· ὅσον οὖπω : ................................................


1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Μπορούμε να υποστηρίξουμε ότι η αναφορά του Περικλή στη τάση των Αθηναίων προς το «φιλοσοφεῖν» γίνεται για να αποτελέσει στοιχείο σύγκρισης με τη Σπάρτη; Να αιτιολογήσετε την άποψή σας.

Σύντομη απάντηση


Κατά την άποψη πολλών οι Σπαρτιάτες αντιμετώπιζαν τη φιλοσοφία ως ενασχόληση που δεν προσιδιάζει στους άνδρες, γιατί στερεί από αυτούς το χρόνο που πρέπει να διαθέσουν για την προσωπική τους άσκηση με αποτέλεσμα να γίνονται μαλθακοί. Ο Πλούταρχος επισημαίνει ότι «γράμματα (Λακεδαιμόνιοι) ἕνεκα τῆς χρείας ἐμάνθανον. τῶν δέ ἄλλων παιδευμάτων ξενηλασίαν ἐποιοῦντο οὐ μᾶλλον ἀνθρώπων ἤ λόγων ἡ δέ παιδεία ἦν αὐτοῖς πρός το ἄρχεσθαι καλῶς και καρτερεῖν πονοῦντα και μαχόμενον νικᾶν ἤ ἀποθνήσκειν» (Λακεδ. Ἐ πιτηδ. 4, σ. 237, α). επομένως θα μπορούσαμε να παραλληλίσουμε εδώ από τη μια την άποψη των Λακεδαιμονίων ότι τα γράμματα στρέφουν προς την τρυφηλότητα και από την άλλη την τάση των Αθηναίων να αφιερώνουν αρκετό χρόνο για τη διεξαγωγή συζητήσεων επί θεμάτων της ιδιωτικής και της δημόσιας ζωής. Ο παραλληλισμός αυτός εξασθενεί, αν εκλάβουμε ως σωστή την εκδοχή του Πλάτων ο οποίος στον Πρωταγόρα αναφέρει ότι οι «Λακεδαιμόνιοι πρός φιλοσοφίαν και λόγους ἄριστα πεπαίδευνται» (342 d) και ότι «τό λακωνίζειν πολύ μᾶλλον ἐστιν φιλοσοφεῖν ἤ φιλογυμναστεῖν» (342 e).

2. Ποια είναι η άποψη που επικρατούσε στην αρχαία Αθήνα για τον «απολιτικό» άνθρωπο;

Σύντομη απάντηση


Στην Αρχαία Αθήνα επικρατεί η άποψη ότι ο παθητικοποιημένος πολίτης, ο αδιάφορος για τις δημόσιες υποθέσεις είναι επικίνδυνος. Η απραγμοσύνη, το «ἀπραγμόνως ζῆν» δεν έχει θέση στην αθηναϊκή πολιτεία. Ο πολίτης μπορεί και καταβάλλει κάθε προσπάθεια για να ζει   «ἀνειμένως» αλλά σε καμία περίπτωση «ἀπραγμόνως». Μπορεί ο Ἀμφίων  στην  Ἀντιόπη  του  Ευριπίδη να μιλά επαινετικά για εκείνον που παραμένει «ἀπράγμων», αλλά αυτό δεν ισχύει πλέον στην εποχή του Σόλωνα. Διαπιστώνουμε δηλαδή ότι σύμφωνα με το νόμο του Σόλωνα κάθε πολίτης έπρεπε υποχρεωτικώς να ενταχθεί σε κάποιο από  τα πολιτικά κόμματα, διαφορετικά έχανε τα πολιτικά του δικαιώματα. Η ρύθμιση αυτή του Σόλωνα εξακολούθησε να βρίσκεται σε ισχύ και να χρησιμοποιηθεί εδώ από τον Περικλή, σε μια κρίσιμη χρονική περίοδο, για να πείσει τους συμπολίτες του να εκδηλώσουν εμπράκτως το ενδιαφέρον τους για τις κοινές υποθέσεις. Άλλωστε τώρα η στιγμή είναι κατάλληλη, για να παρουσιάσει τις πολιτικές του απόψεις για τα δικαιώματα και τις υποχρεώσεις του πολίτη έναντι της πατρίδας,. Έχουμε με άλλα λόγια εδώ προδιατύπωση της αριστοτελικής θέσης, σύμφωνα με την οποία ο άνθρωπος είναι «φύσει πολιτικόν ζῷον» (Πολιτεία, Α΄ 1253 α) και δεν είναι δυνατό να ζήσει εκτός κοινωνίας εκτός αν είναι «θηρίον ἤ θεός» (Πολιτεία, Α΄ 1253 β).                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   
3. Πώς περιγράφει ο Περικλής τις δημοκρατικές διαδικασίες με τις οποίες οι Αθηναίοι έπαιρναν αποφάσεις;

Σύντομη απάντηση


Η σχετική αναφορά γίνεται στο απόσπασμα «καί οἱ αὐτοί ἤτοι κρίνομέν γε ἤ ἐνθυμούμεθα ὀρθῶς τά πράγματα». Δηλαδή οι Αθηναίοι αντιμετώπιζαν τα πολιτικά πράγματα με βάσει το «κρίνειν» και το «ἐνθυμεῖσθαι». Έκριναν οι ίδιοι τις θέσεις που διατύπωνε η βουλή για κάθε θέμα της ιδιωτικής ή της δημόσιας ζωής ή παίρνοντας οι ίδιοι το λόγο στις συνεδριάσεις του δήμου εξέφραζαν τις απόψεις τους για τα θέματα αυτά και πρότειναν τις, κατά τη γνώμη τους, ενδεικνυόμενες λύσεις. Βεβαίως και εδώ υπαινίσσεται τους Σπαρτιάτες στην εκκλησία των οποίων καμία κρίση δεν ήταν επιτρεπτή, αλλά μόνο επί των προτάσεων της γερουσίας «ἔκρινον βοῇ καί οὐχί ψήφῳ».

4. «οὐ τούς λόγους τοῖς ἔργοις βλάβην ἡγούμενοι»: Γιατί οι «λόγοι» εδώ δε βρίσκονται σε αντίθεση με τα «ἔργα», όπως σε άλλα σημεία του Επιταφίου;

Σύντομη απάντηση


«Έργο και λόγος, που στην ιδιωτική ζωή του Αθηναίου παρουσιάστηκαν να κρατούν ιδιαίτερη το καθένα περιοχή, στη δημόσια πάνε μαζί» (Ι. Θ. Κακριδής, ό.π., σ. 53). Πράγματι η κριτική δεν αντιμετωπίζεται στην Αθήνα ως στοιχείο που μπορεί να προκαλέσει βλάβη στα έργα. Αντίθετα βλάβη αποτελεί «τό μή προδιδαχθῆναι», η μη ενημέρωση, η μη κατάλληλη δηλαδή προετοιμασία προκειμένου να αντιμετωπισθούν όσο γίνεται καλύτερα τα «ἔργα» στα οποία προτίθενται να προχωρήσουν. Αυτή η επισήμανση από το ρήτορα μας βοηθά να διαμορφώσουμε πληρέστερη εικόνα για την περικλεϊκή δημοκρατία και τον τρόπο με τον οποίο λειτουργούσαν οι θεσμοί της. Αυτή η δημοκρατία λοιπόν του συνδυασμού «λόγου» και «ἔργου» αναγάγει τον πολίτη σε περίοπτη θέση και τον θεωρεί αποκλειστικό παράγοντα στη λήψη αποφάσεων. Αυτή η αντιμετώπιση που επιφυλάσσει η αθηναϊκή πολιτεία στους πολίτες της έχει ως επακόλουθο να αποκτά αυτός ιδιαίτερες ιδιότητες με προεξάρχουσα την τόλμη που επιδεικνύουν, όταν πρόκειται να επιχειρήσουν κάτι. Τόλμη που συνοδεύεται από υπολογισμό των συνεπειών που θα προκύψουν. Αυτές οι ιδιότητες δε χαρακτηρίζουν όσους δεν καταφέρνουν να συνδυάσουν την τόλμη με τον υπολογισμό σε μια επιχείρηση. Σε αυτούς η άγνοια των κινδύνων που πρόκειται να αντιμετωπίσουν τους οδηγεί στην ασυλλόγιστη ορμή (θράσος) και όχι στην τόλμη.

2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. α) Για κάθε ουσιαστικό της στήλης Α να γράψετε αντίστοιχα στη στήλη Β το ετυμολογικά συγγενές ρήμα.

β) Στη στήλη Γ να γράψετε αντίστοιχες λέξεις της νέας ελληνικής που παράγονται από τα ρήματα της στήλης Β
	Α
	Β
	Γ

	κόμπος
	
	

	ὄκνος
	
	

	θάρσος
	
	

	χάρις
	
	

	αἶσχος
	
	

	κίνδυνος
	
	

	λόγος
	
	

	πένης
	
	


2. Στον παρακάτω πίνακα:

α) Στη στήλη Β να γράψετε τη λέξη ή τις λέξεις από τις οποίες παράγονται τα παρασύνθετα ρήματα της στήλης Α.

β) Στη στήλη Γ να γράψετε αντίστοιχα για κάθε ρήμα της στήλης Α μία παράγωγη λέξη

	Α
	Β
	Γ

	φιλοκαλέω -ῶ
	
	

	φιλοσοφέω -ῶ
	
	

	ὁμολογέω -ῶ
	
	

	ἐπιχειρέω -ῶ
	
	


3. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα συνώνυμά τους στη στήλη Β.

	Α
	Β

	
πένομαι
                                            διανοοῦμαι, μνημονεύω

         ὀφείλω                                           συμφωνῶ, ὁμονοῶ,ὁμοφρονῶ

       ἐνθυμοῦμαι                                  βοηθῶ, επικουρῶ, ὀνίνημι, λυσιτελῶ

         ὁμολογῶ                                         ἀπορῶ, δυστυχῶ, ἐνδέομαι

        γιγνώσκω                                            διατηρῶ, διαφυλάττω

      ἐναντιοῦμαι                                                      ὀφλισκάνω

          ὠφελῶ                                                ἀντιτάττομαι, ἀνθίσταμαι

           σῴζω                                          οἶδα, γνωρίζω, ἐπαΐω, ἐπίσταμαι


4. Να γράψετε τη σημασία των παρακάτω περιφράσεων:

	εὖ λέγω
	

	ὀρθῶς λέγω
	

	κακῶς λέγω
	

	εὖ ἀκούω
	

	καλῶς ἀκούω
	

	ἄμεινον ἀκούω
	

	κακῶς ἀκούω
	

	εὖ πράττω
	

	κακῶς πράττω
	

	εὖ ποιῶ
	

	καλῶς ποιῶ
	

	κακῶς ποιῶ
	

	εὖ δρῶ
	

	κακῶς δρῶ
	

	εὖ πάσχω
	

	κακῶς πάσχω
	



1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Να επισημάνετε τον παιδευτικό ρόλο της Αθήνας σύμφωνα με όσα αναφέρει ο Περικλής.

Σύντομη απάντηση


Όλα όσα ανέφερε ο ρήτορας στα κεφ. 37 – 40 συμπυκνώνονται στη φράση «ξυνελών τε λέγω τήν τε πᾶσαν πόλιν τῆς Ἑλλάδος παίδευσιν εἶναι». Είναι πράγματι κοινώς παραδεκτό ότι κατά την εποχή του Περικλή  η Αθήνα αναπτύσσει μία μεγάλη κίνηση. Δεν είναι τυχαίο ότι εκεί συνέρεε ένας μεγάλος αριθμός πνευματικών ανθρώπων από κάθε ελληνική πόλη αλλά και από τις αποικίες. Είναι η εποχή κατά την οποία οι σοφοί άνδρες, όπως ο Αναξαγόρας, ο Πρωταγόρας, ο Γοργίας, ο Πρόδικος και τόσοι άλλοι αναπτύσσουν ελεύθερα τις φιλοσοφικές τους απόψεις και δημιουργούν τις προϋποθέσεις που θα οδηγήσουν στην ακμή της πνευματικής κίνησης. Δικαιολογημένα λοιπόν ο Πίνδαρος θα αποκαλέσει την Αθήνα «δαιμόνιον πτολίεθρον» που κατά το Σόλωνα «οὔποτ' ὀλεῖται». Είναι πολλοί οι χαρακτηρισμοί που αποδόθηκαν στην Αθήνα από κορυφαίους εργάτες του πνεύματος. Αναφέρουμε ενδεικτικά μερικούς: «πρυτανεῖον τῆς σοφίας» (Πλατ. Πρωτ. 337 d), «φιλόλογός τε καί πολύλογος» (Νόμοι 641 ε), «κοινόν παιδευτήριον πᾶσιν ἀνθρώποις» (Διοδ. 13, 27, 1), «οἱ ταύτης μαθηταί διδάσκαλοι τῶν ἄλλων γεγόνασι» (Ισοκράτης).

2. Ο ισχυρισμός του Περικλή ότι οι υπήκοοι της αθηναϊκής ηγεμονίας δεν παραπονούνταν επιβεβαιώνεται από τα ιστορικά γεγονότα;

 Σύντομη απάντηση


Ασφαλώς και στο σημείο αυτό ο Περικλής διατυπώνει έναν ισχυρισμό που δεν επιβεβαιώνεται από τα ιστορικά γεγονότα. Γιατί μπορεί μεν οι συμμαχικές πόλεις να εντάχθηκαν με τη θέλησή τους στην αθηναϊκή συμμαχία, αφού ο κίνδυνος της περσικής απειλής εξακολουθούσε να υφίσταται ακόμη, αλλά πολύ σύντομα διαπίστωσαν ότι η Αθήνα ακολουθούσε επεκτατική πολιτική εις βάρος τους. Αυτή η πολιτική οδήγησε στην εκμετάλλευση των εσόδων της συμμαχίας, στη βαριά φορολογία των μελών της, αλλά και στην αυστηρή τιμωρία όσων σκέφτηκαν να προβούν σε κινήσεις αποσχιστικές. Κάτω από αυτές τις συνθήκες οι σύμμαχοι και παράπονα διατύπωναν και έβλεπαν τους Αθηναίους ως καταπιεστές και εκμεταλλευτές τους. Σ’  αυτούς ακριβώς τους λόγους οφείλονται οι κινήσεις αποστασίας πολλών συμμαχικών πόλεων.

3. «τοῖς τε νῦν καί τοῖς ἔπειτα θαυμασθησόμεθα»: Ανταποκρίνεται, κατά τη γνώμη σας, το περιεχόμενο της παραπάνω φράσης προς την αλήθεια;

Σύντομη απάντηση


Η επεκτατική πολιτική της Αθήνας και η αντιμετώπιση που επεφύλαξε σε πολλές από τις συμμαχικές πόλεις δε δικαιολογούσε θαυμασμό από τους συγχρόνους της, αλλά αντίθετα επικρίσεις και κατηγορίες. Στη φράση που χρησιμοποιεί ο Περικλής, παρόν και μέλλον μάλλον έχουν συγχωνευθεί. (βλ. Σ. Γκίκας, ό.π., σ. 105). Όσο για το θαυμασμό των μεταγενέστερων πρέπει να σημειώσουμε την επαλήθευση της προφητικής άποψης του Περικλή, αφού πράγματι η Αθήνα σ’  όλους τους μετέπειτα αιώνες ως σήμερα προκάλεσε και εξακολουθεί να προκαλεί το θαυμασμό για τα μεγάλα επιτεύγματά της στον τομέα των τεχνών, των γραμμάτων και του πολιτισμού γενικότερα. Η συγκεκριμένη όμως φράση είναι αξιοπρόσεκτη, γιατί σύμφωνα με πολλούς μελετητές αποτελεί στοιχείο που μπορεί να δώσει απάντηση για το χρόνο που έχει γραφτεί ο Επιτάφιος. Το κυριότερο ερώτημα που θέτουν είναι: πώς είναι δυνατόν να είναι ισχυρή η άποψη που θέλει τον Επιτάφιο να έχει γραφτεί μετά το 404, τότε δηλαδή που η Αθήνα εξήλθε νικημένη από τον πόλεμο και οπωσδήποτε η κατάστασή της δεν μπορούσε να θαυμάζεται από κανέναν;

 4. Να επισημάνετε το σημείο όπου ο Περικλής κάνει λόγο για τις αποτυχίες των Αθηναίων και να το σχολιάσετε.

Σύντομη απάντηση


Παρά το γεγονός ότι σε πολλά σημεία του Επιταφίου ο Περικλής παρουσιάζει μια εξιδανικευμένοι εικόνα της Αθήνας, θα μιλήσει και για τις στρατιωτικές της αποτυχίες. Αυτό επισημαίνεται με τη φράση «πανταχοῦ δέ μνημεῖα κακῶν τε κἀγαθῶν ἀΐδια ξυγκατοικίσαντες». Μια από αυτές για παράδειγμα ήταν η εκστρατεία στη Μέμφη της Αιγύπτου το 459 π.Χ. Τέτοιες αποτυχίες λοιπόν δεν αποκρύπτονται από τον  Περικλή απεναντίας αναφέρονται γιατί δηλώνουν την τόλμη των Αθηναίων αλλά και την ανδρεία τους ενώπιον των κινδύνων.

4. «περί τοιαύτης οὖν πόλεως οἵδε τε γενναίως δικαιοῦντες μή ἀφαιρεθῆναι αὐτήν μαχόμενοι ἐτελεύτησαν»: Ποιους σκοπούς επιδιώκει ο ρήτορας με την παραπάνω φράση;


Σύντομη απάντηση

Χρησιμοποιώντας τη φράση αυτή ο Περικλής πραγματοποιεί τρεις σκοπούς: Πρώτον, τερματίζει τον έπαινό του προς την πόλη. Δεύτερον, αρχίζει τον έπαινο των νεκρών και τρίτο προτρέπει τους επιζώντες να επιδείξουν την ίδια γενναιότητα, προκειμένου να υπερασπίσουν την ακεραιότητα και την ελευθερία της πατρίδας.

5. «καί ὡς οὐ λόγων ἐν τῷ παρόντι κόμπος τάδε μᾶλλον ἤ ἔργων ἐστίν ἀλήθεια»: Ποιος είναι ο στόχος του ρήτορα με την αντίθεση που χρησιμοποιεί στην παραπάνω φράση;

Σύντομη απάντηση


Η γνωστή φράση  «λόγος -ἔργον» επανέρχεται και στο κεφάλαιο 41 με τις φράσεις «λόγων κόμπος -ἔργων ἀλήθεια». Στόχος του ρήτορα εδώ είναι να προϊδεάσει τους ακροατές για την αλήθεια των όσων περιέχονται στο εγκώμιό του προς την πόλη και να μην τα εκλάβουν ως μεγαλαυχίες που απέχουν από την πραγματικότητα.

2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να γράψετε στην αρχαία ελληνική τα αντίθετα των λέξεων:

	παρόν
	
	ἄξιος
	

	ἀλήθεια
	
	τόλμη
	

	μάλιστα
	
	τέρπω
	

	πολέμιος
	
	βλάπτω
	


2. Να γράψετε τα ρήματα της αρχαίας ελληνικής από τα οποία παράγονται οι παρακάτω λέξεις:

	τρόπος
	
	ὑπήκοος
	

	ἔπος
	
	κατάμεμψις
	

	ὑπόνοια
	
	μνημεῖον
	


3. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα παράγωγά τους στη στήλη Β:

	Α
	Β

	                                                                         μεροκάματο

                                                                           σήμαντρο

                αἱρέω - ῶ                                             αιρετός

                                                                              κτήση

                                                                         ασήμαντος

               σημαίνω                                                 κτήμα

                                                                         αρχαιρεσίες

                                                                           αιρετικός

               κάμνω                                                 επίκτητος

                                                                         σημαντικός

                                                                           διαιρέτης

            κτάομαι - ῶμαι                                      σήμανση

                                                                          ακαμάτης


4. Στη στήλη Β του παρακάτω πίνακα να συνθέσετε το ρήμα αἱρέω - ῶ με τις προθέσεις της στήλης Α και στη στήλη Γ να γράψετε τη σημασία των ρημάτων που σχηματίσατε.

	Α
	Β
	Γ

	ἀνά
	
	

	ἀπό
	
	

	σύν
	
	

	διά 
	
	

	ἐκ
	
	

	κατά
	
	

	ὑπό - ἐξ
	
	


5. Στον πίνακα που ακολουθεί:

α) Στη στήλη Β να γράψετε στην αρχαία ελληνική μια ομόηχη λέξη για καθεμιά από τις λέξεις της στήλης Α.

β) Στη στήλη Γ να αναγνωρίσετε γραμματικά κάθε ομόηχη λέξη.

	Α
	Β
	Γ

	εἴδη
	
	

	τέρψει
	
	

	μή
	
	

	οἵδε
	
	


6. Να γράψετε τη σημασία των παρακάτω ουσιαστικών:

διάνοια: ............................................

ὑπόνοια: ............................................

μετάνοια: ..........................................

πρόνοια: ............................................

ἐπίνοια: ..............................................

παράνοια: .........................................

ἔννοια: ...............................................

7. Να συνδέσετε τις λέξεις της στήλης Α με τη σημασία τους στη στήλη Β.

	Α
	Β

	                    κόμπος                                             δυστυχώ

                εὐτραπέλως                                         κατάκριση

                    σημεῖον                                 χαροποιώ, διασκεδάζω

            προσδέομαι τινος                         παντού, σε κάθε μέρος

                    αὐτίκα                                               πεθαίνω

                     ἀΐδιος                                                έπαρση

                     κάμνω                                         με επιδεξιότητα

                  εἰκός ἐστι                                             απόδειξη

                 κακοπαθῶ                                      έχω ανάγκη από...

                 κατάμεμψις                                            αμέσως

                      τέρπω                                                αιώνιος

                  πανταχοῦ                                               μοχθώ

                    τελευτῶ                                          είναι φυσικό


8. Στη στήλη Β να γράψετε τα αντίστοιχα ρήματα (απλά ή σύνθετα) της αρχαίας ελληνικής από τα οποία παράγονται οι λέξεις της στήλης Α και στη στήλη Γ να γράψετε ένα ακόμη παράγωγο για καθένα από τα ρήματα αυτά.
	Α
	Β
	Γ

	παίδευσις
	
	

	αὐτάρκης
	
	

	λόγος
	
	

	εὐτραπέλως
	
	

	δύναμις
	
	

	ἀκοή
	
	

	ἐπαινέτης
	
	

	ἐσβατός
	
	

	ἀμάρτυρος
	
	



1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Ποια είναι η σημασία του θανάτου για την πατρίδα, από ηθική άποψη;

Σύντομη απάντηση


Σύμφωνα με τον Περικλή, ο θάνατος για την πατρίδα λειτουργεί με τρόπο εξαγνιστικό για όσες αδυναμίες επέδειξαν οι νεκροί κατά τη διάρκεια της ζωής τους. Ως άνθρωποι είναι φυσικό να παρουσία σαν κι αυτοί ελαττώματα στην ιδιωτική και δημόσια ζωή που όμως επισκιάζονται πλήρως από την υπέρτατη πράξη της αυτοθυσίας. Κι αν ακόμη στην ιδιωτική τους ζωή « ἐκ τῶν ἰδίων ἔβλαψαν»  , προκάλεσαν δηλαδή κάποια βλάβη, «κοινῶς μᾶλλον ὠφέλησαν» , πρόσφεραν υπηρεσίες πολύ υψηλότερες στην κοινή υπόθεση της πόλης. Είναι χαρακτηριστικές οι αντιθέσεις «κακόν - ἀγαθῷ», «κοινῶς - ἐκ τῶν ἰδίων », «ἔβλαψαν - ὠφέλησαν». Ενώ δηλαδή ο Θουκυδίδης διατυπώνει μια γενική κρίση, μια άποψη που ισχύει διαχρονικά, δε χρησιμοποιεί χρόνο ενεστώτα αλλά αόριστο. Έτσι η άποψη για την αυταπάρνηση και την αυτοθυσία δεν παρουσιάζεται ως δυνατή αλλά ως συντελεσμένο γεγονός που δεν επιδέχεται αμφισβήτησης. (βλ. Ι. Θ. Κακριδής ό.π., σ. 81).

2. Από ποιους παράγοντες εξαρτάται η έκβαση των πολεμικών γεγονότων κατά το Θουκυδίδη; Να αιτιολογήσετε την άποψή σας παραπέμποντας σε στοιχεία του κειμένου. 
Σύντομη απάντηση


Οι προκείμενοι νεκροί ρίχτηκαν στους πολεμικούς κινδύνους «ἐλπίδι τό ἀφανές τοῦ κατορθώσειν ἐπιτρέψαντες». Δεν ήταν βέβαιοι για τη θετική έκβασή τους αλλά έτρεφαν γι’ αυτήν ελπίδες. Ούτε όμως τους αντιμετώπιζαν με μοιρολατρική διάθεση. Απεναντίας έδειχναν γενναιότητα σώματος και ψυχής χωρίς να υποκύπτουν στις όποιες δυσκολίες, επειδή γνώριζαν ότι η νίκη θα μπορούσε να προέλθει μόνο με τη διατήρηση υψηλού φρονήματος. Το αποτέλεσμα ενός αγώνα, σύμφωνα με το Θουκυδίδη είναι δυνατόν μερικές φορές να κριθεί από παράγοντες που δε σταθμίζονται, που δεν μπορούν να προβλεφθούν από τον άνθρωπο. Η τύχη παρεμβάλλεται και τρέπει τα πράγματα προς κατευθύνσεις που δεν μπορούν να προσδιοριστούν από τον άνθρωπο. Οι φιλόσοφοι που είχαν ανακαλύψει το βασίλειο του Φυσικού Νόμου, δεν είχαν γράψει μάταια για το Θουκυδίδη. Η τύχη σημαίνει γι’  αυτόν ότι σημαίνει και για μας, δε σημαίνει παρέμβαση εξωτερικής θέλησης ή πείσματος, απλούστατα παριστάνει ένα στοιχείο που δεν μπορούσε να προειπωθεί. Αναγνωρίζει τη δράση του αγνώστου, δεν αναγνωρίζει τη δράση κρυφών δυνάμεων και περιορίζει το άγνωστο στο ελάχιστο της σημασίας του για την ανθρώπινη ζωή. Ο μεγάλος φιλόσοφος Δημόκριτος από τα Άβδηρα είχε πει: « Η τύχη είναι ένα είδωλο που οι άνθρωποι συνηθίζουν να το δέχονται λόγω της πνευματικής τους αδυναμίας. Πραγματικά η τύχη σπάνια συγκρούεται με τη σοφία. Στα πιο πολλά προβλήματα της ζωής μια διάνοια διαυγής μπορεί να ασκήσει τη μαντεία με επιτυχία. Τα λόγια αυτά του Δημόκριτου πρέπει να χρησίμευαν σαν αποφθέγματα για το Θουκυδίδη». (John B. Bury, ό.π., σσ. 111 - 112).


3. Γιατί ο έπαινος των νεκρών από τον Περικλή δεν περιέχει καμιά αναφορά σε συγκεκριμένα πρόσωπα και γεγονότα;

Σύντομη απάντηση


Είναι γεγονός ότι θα περίμενε κανείς να ακούσει από τον Περικλή να αναφέρεται σε συγκεκριμένα πολεμικά γεγονότα τα οποία είχαν ως αποτέλεσμα να χάσουν τη ζωή τους κάποιοι άνθρωποι. Εν τούτοις ο ρήτορας αποφεύγει αυτή τη συγκεκριμενοποίηση προσώπων και γεγονότων, γιατί σκοπός του είναι να εξάρει την ψυχική διάθεση με την οποία ο Αθηναίος ρίχνεται στους πολεμικούς κινδύνους. Έτσι λοιπόν και για τους προκείμενους νεκρούς δεν αναφέρει τις ακριβείς συνθήκες κάτω από τις οποίες έχασαν τη ζωή τους, δεν περιγράφει τις μάχες όπου έλαβαν μέρος αλλά εξαίρει την απαράμιλλη γενναιότητα και το άκαμπτο φρόνημά τους προ των κινδύνων που ανέλαβαν να αντιμετωπίσουν, με σκοπό να διατηρήσουν το μεγαλείο της πόλης τους και την ελευθερία.


 2. Λεξιλογικές – Σημασιολογικές ασκήσεις

1. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα παράγωγά τους στη στήλη Β:

	Α
	Β

	                                                                              στάθμη

                                                                              θεσμός

                                                                             κάθετος

                 ἵστημι                                               αποστασία

                                                                               θήκη

                                                                           ανάστημα

                                                                           νομοθέτης

                                                                             σταθμός

                   ἵημι                                                    συνετός

                                                                            επιστάτης

                                                                                θέση

                                                                            σταθερός

                                                                              σύνεση

                τίθημι                                                   σύνθετος

                                                                                ιστός

                                                                               εφέτης    


2. Στον παρακάτω πίνακα:

α) Να συνθέσετε το ρήμα τίθεμαι με τις παρακάτω προθέσεις και να γράψετε στη νέα ελληνική ένα παράγωγο ουσιαστικό, όπως στο παράδειγμα:

	Α
	Β
	Γ

	ἀνά
	ἀνατίθεμαι
	ανάθεση

	κατά
	
	

	διά
	
	

	μετά
	
	

	παρά
	
	

	ἀντί
	
	

	ἐπί
	
	

	πρό
	
	

	πρός
	
	

	σύν
	
	

	ὑπό
	
	

	ἀντί - ἐπί
	
	

	σύν - κατά
	
	

	ἐκ
	
	


β) Να επιλέξετε τρία από τα ρήματα και πέντε από τα ουσιαστικά που σχηματίσατε και να γράψετε στη νέα ελληνική για κάθε περίπτωση μια πρόταση.

3. Στον παρακάτω πίνακα:

α) Να συνθέσετε το ρήμα ἵσταμαι με τις παρακάτω προθέσεις και να γράψετε στη νέα ελληνική ένα παράγωγο ουσιαστικό, όπως στο παράδειγμα:

	Α
	Β
	Γ

	ἀνά
	ἀνίσταμαι
	ανάσταση

	κατά
	
	

	διά
	
	

	παρά
	
	

	ἀντί
	
	

	περί
	
	

	ἀπό
	
	

	ὑπό
	
	

	ἐν
	
	

	ἐκ
	
	

	μετά
	
	

	ἐπί - ἀνά
	
	

	ἀντί - κατά
	
	

	ἐκ
	
	


β) Να επιλέξετε πέντε από τα ρήματα και πέντε από τα ουσιαστικά που σχηματίσατε και να γράψετε στη νέα ελληνική για κάθε περίπτωση μια πρόταση.

4. α) Στη στήλη Β του παρακάτω πίνακα να συνθέσετε το ρήμα μένω με τις προθέσεις της στήλης Α και στη στήλη Γ να γράψετε ένα παράγωγο ουσιαστικό, όπως στο παράδειγμα:

	Α
	Β
	Γ

	ἀνά
	ἀναμένω
	ἀναμονή

	διά
	
	

	παρά
	
	

	περί
	
	

	ἐπί
	
	

	ὑπό
	
	

	ἐν
	
	

	πρός
	
	


β) Να γράψετε στη νέα ελληνική μια πρόταση για καθένα από τα ουσιαστικά που σχηματίσατε.

5. α) Να συνθέσετε το ουσιαστικό ἀλλαγή με τις παρακάτω προθέσεις και να γράψετε το αντίστοιχο ρήμα, όπως στο παράδειγμα:

	Α
	Β
	Γ

	ἐν
	ἐναλλαγή
	ἐναλλάσσω

	σύν
	
	

	διά
	
	

	μετά
	
	

	παρά
	
	

	ἀντί
	
	

	ὑπό
	
	


β) Να γράψετε τη σημασία των συνθέτων ρημάτων που σχηματίσατε.

6. α) Στη στήλη Β να γράψετε τη σημασία των ρημάτων της στήλης Α.

β) Στη στήλη Γ να γράψετε στη νέα ελληνική το αντίστοιχο ουσιαστικό που παράγεται από τα ρήματα της στήλης Α.

	Α
	Β
	Γ

	ἀνατιμῶ
	
	

	ἀποτιμῶ
	
	

	διατιμῶ
	
	

	ἐκτιμῶ
	
	

	ἐπιτιμῶ
	
	

	ὑποτιμῶ
	
	

	ὑπερτιμῶ
	
	

	συνεκτιμῶ
	
	

	ὑπερεκτιμῶ
	
	

	ἐπανεκτιμῶ
	
	


7. α) Στη στήλη Β να γράψετε το αντίστοιχο ουσιαστικό που παράγεται από τα ρήματα της στήλης Α.

β) Στη στήλη Γ να γράψετε τη σημασία των ουσιαστικών.

	Α
	Β
	Γ

	ἀντιποιοῦμαι
	αντιποίηση
	οικειοποίηση ξένου πράγματος, σφετερισμός

	ἀποποιοῦμαι
	
	

	ἐκποιῶ
	
	

	μεταποιῶ
	
	

	παραποιῶ
	
	

	περιποιοῦμαι
	
	

	προσποιοῦμαι
	
	



8. Να συνδέσετε τα ρήματα της στήλης Α με τα συνώνυμά τους στη στήλη Β:

	Α
	Β

	                   ὑμνῶ                                         κατηγορῶ, ἐπιπλήττω

                  ἀμύνω                                 νομίζω, ὑπολαμβάνω, ἠγοῦμαι

                  ὠφελῶ                                        ἄγω καί φέρω, ὄλλυμι

                  πάσχω                                         θέλω, ἐπιθυμῶ, ποθῶ

                  τιμωρῶ                                        ἀγγέλλω, κατηγορῶ

                  βλάπτω                                        λυμαίνομαι, φθείρω

                   μηνύω                                              βοηθῶ, κολάζω

                 βούλομαι                                      ὑπομένω, ὑποφἐρω

                 ἀφανίζω                                                  βοηθῶ

                    δοκῶ                                          ἐπικουρῶ, προασπίζω

                 μέμφομαι                                        ἐπαινῶ, ἐγκωμιάζω



1.1. Ερμηνευτικές ερωτήσεις ανοικτού τύπου
1. Ποια είναι τα αγαθά που προέρχονται από την άμυνα εναντίον των εχθρών και γιατί δεν αναφέρονται από τον ρήτορα;

Σύντομη απάντηση


Τα αγαθά αυτά είναι ευνόητα και γι’  αυτό το λόγο δεν αναφέρονται από τον Περικλή. Πρόκειται για την ελευθερία, την ανεξαρτησία, την εδαφική ακεραιότητα της πόλης, την ευημερία των πολιτών. Με μια λέξη πρόκειται για τη διατήρηση του μεγαλείου της Αθήνας.

1. Να επισημάνετε μέσα από τις αντιθέσεις που χρησιμοποιεί ο ρήτορας την προσφορά των νεκρών και την αντιπροσφορά εκ μέρους της πολιτείας.
Σύντομη απάντηση


Ο Περικλής δε δίνει έμφαση στην αξία του τάφου ως μνημείο αλλά εξαίρει τη σημασία του τάφου ως ιδέα που ξεφεύγει από κάθε περιορισμό που θέτει ο χώρος και ο χρόνος. Έχουμε δηλαδή εδώ μετάθεση από το μνημείο που βρίσκονται θαμμένα τα σώματα των νεκρών (η τέφρα τους, για να ακριβολογήσουμε) στον τάφο ως ιδέα, στον τάφο δηλαδή «ἐν ᾧ ἡ δόξα αὐτῶν παρά τῷ ἐντυχόντι αἰεί καί λόγου καί ἔργου καιρῷ ἀείμνηστος καταλείπεται». Σε κάθε πανηγυρισμό της πόλης η αναδρομή στη μνήμη των πεσόντων θα αποτελεί πηγή διδαγμάτων σε όλες τις επιγιγνόμενες γενιές. Αλλά και όταν οι άρχοντες θα μιλούν για τη γενναιότητα και για το ψυχικό μεγαλείο που πρέπει να επιδεικνύουν οι πολίτες στα πεδία των μαχών, θα προβάλλουν τους προκείμενους νεκρούς ως σύμβολο του ιδανικού πολίτη, ως πρότυπο ανδρείας και αρετής.

2. Να αναλύσετε το περιεχόμενο της αποφθεγματικής φράσης «ἀνδρῶν ἐπιφανῶν πᾶσα γῆ τάφος».

Σύντομη απάντηση


Με τη φράση αυτή ο ρήτορας δεν υπονοεί ότι η νεκροί θα μπορούσαν να είχαν ταφεί σε μια οποιαδήποτε χώρα, αλλά ότι η μνήμη τους διατηρείται στη θύμηση όλων των ανθρώπων, όχι μόνο «ἐν τῇ οἰκείᾳ» αλλά και «ἐν τῇ μή προσηκούσῃ». με το να δώσουν ό,τι πολυτιμότερο είχαν, δηλαδή την ίδια τους τη ζωή, απέκτησαν δόξα που δεν περιορίζεται στα εδαφικά όρια της Ελλάδας, αλλά επεκτείνεται και παίρνει οικουμενική διάσταση. Τα ιδανικά για τα οποία έπεσαν δεν έχουν απλώς πανελλήνιο χαρακτήρα, αλλά πανανθρώπινο. Εμπίπτουν στη σφαίρα του διατοπικού, του διαχρονικού και του οικουμενικού. Όσοι υπήρξαν «ἐπιφανεῖς» δεν είναι δυνατό να ανήκουν στους ανθρώπους μίας μόνο χώρας και μιας εποχής. Ανήκουν στους ανθρώπους κάθε χώρας και κάθε εποχής. Γιατί γίνεται πρότυπα ανδρείας και αρετής για κάθε άνθρωπο όλων των εποχών που μάχεται για την επικράτηση των υψηλών ιδεών και αξιών, για την υπερίσχυση των ευγενών ιδανικών που δίνουν ουσιαστικό νόημα και περιεχόμενο στην ανθρώπινη ύπαρξη. (βλ. Δημ. Λυπουρλής «ἀνδρῶν ἐπιφανῶν πᾶσα γῆ τάφος», περ. Φιλόλογος, Θεσσαλονίκη, Άνοιξη 1997, σσ. 31 - 43).

3. «καί οὐ στηλῶν μόνον ἐν τῇ οἰκείᾳ σημαίνει ἐπιγραφή, ἀλλά καί ἐν τῇ μή προσηκούσῃ ἄγραφος μνήμη παρ' ἐκάστῳ τῆς γνώμης μᾶλλον ἤ τοῦ ἔργου ἐνδιαιτᾶται»: Να προσδιορίσετε το περιεχόμενο των αντιθέσεων που υπάρχουν στο παραπάνω απόσπασμα.

Σύντομη απάντηση


Η πρώτη αντίθεση υπάρχει στις φράσεις «στηλῶν ἐπιγραφή» και «ἄγραφος μνήμη». Με την πρώτη φάση υποδηλώνεται κάτι το υλικό, ενώ με τη δεύτερη κάτι το ηθικό. Η «στηλῶν ἐπιγραφή» αποτελεί την έμπρακτη αναγνώριση της προσφοράς των νεκρών από τις επιγιγνόμενες γενιές και την εκδήλωση των αισθημάτων σεβασμού προς αυτούς. Σεβασμός όμως που εκδηλώνεται από τους μεταγενέστερους που εξακολουθούν να κατοικούν στον ίδιο γεωγραφικό χώρο. Η «ἄγραφος μνήμη» όμως της ανδρείας που επέδειξαν οι νεκροί και της δόξας την οποία κατέκτησαν διατηρείται στην καρδιά κάθε ανθρώπου πέρα από οποιουσδήποτε περιορισμούς τους οποίους θα μπορούσε να θέσει η καταγωγή, η φυλή, ο τόπος και ο χρόνος. Η δεύτερη αντίθεση περικλείεται στη φράση «καί οὐ μόνον σημαίνει ἀλλά ἐνδιαιτᾶται», και υποδηλώνεται με αυτή η διαρκής ζωντανή παρουσία «τῆς γνώμης» των νεκρών. (Βλ. και Δ. Δρακόπουλος, Χ. Γ. Ρώμας, Θουκυδίδη Περικλέους Επιτάφιος, Επικαιρότητα, Αθήνα 1989, σ. 115). Η Τρίτη αντίθεση εντοπίζεται στη φράση «τῆς γνώμης μᾶλλον ἤ τοῦ ἔργου». Σύμφωνα με αυτήν ο ρήτορας δίνει ιδιαίτερη έμφαση στο γενναίο φρόνημα που επέδειξαν οι νεκροί και όχι στο αποτέλεσμα του αγώνα που διεξήγαγαν. Βεβαίως στην προσπάθεια δικαιολόγησης κάποιων αρνητικών εκβάσεων των προσπαθειών που καταβλήθηκαν από τουτς νεκρούς. Ίσως στο σημείο αυτό να έχουμε και την άποψη του Θουκυδίδη, σύμφωνα με την οποία η επιτυχία ή η αποτυχία ενός πολέμου πολλές φορές καθορίζεται όχι από τους σχεδιασμούς των ανθρώπων αλλά από παράγοντες εξωτερικούς που δεν είναι δυνατόν να σταθμιστούν. 

4. «καί τό εὔδαιμον τό ἐλεύθερον, τό δ'ἐλεύθερον τό εὔψυχον κρίναντες»: Να ανλύσετε το περιεχόμενο του παραπάνω συλλογισμού.

 Σύντομη απάντηση


Με το συλλογισμό αυτό ο Περικλής θεωρεί την ευψυχία ως βασική προϋπόθεση τόσο των ηθικών όσο και των υλικών αγαθών. Αν εννοήσουμε το συνδετικό ρήμα «ἐστί» ο συλλογισμός που προκύπτει είναι:

«τό ἐλεύθερον (ἐστί) τό εὔδαιμον

το εὔψυχον (ἐστί) τό ἐλεύθερον
Άρα  τό εὔψυχον (ἐστί) τό εὔδαιμον» 

Προϋπόθεση λοιπόν της ευδαιμονίας είναι η ελευθερία, αφού αυτή διαμορφώνει τις συνθήκες απόκτησης και απόλαυσης όλων των αγαθών που κάνουν τη ζωή ευχάριστη. Η αναφορά του ρήτορα περιλαμβάνει κατά κύριο λόγο την εθνική ελευθερία, γιατί η ατομική αλλά και η συλλογική ευδαιμονία απ’  αυτήν πηγάζουν. Ο άνθρωπος ως ελεύθερο ον αδυνατεί να ζήσει υπό συνθήκες ανελευθερίας. Γι’  αυτό, όταν η εθνική ελευθερία απειλείται, αψηφά τους κινδύνους και μπαίνει στο πεδίο της μάχης προκειμένου να αποκρούσει όσους τους επιβουλεύονται. Σ’  αυτές ακριβώς τις στιγμές χρειάζεται να δείξει ευψυχία, γιατί έτσι μόνο θα εξακολουθήσει να ζήσει ελεύθερος και να απολαμβάνει τα αγαθά της ευδαιμονίας. (Βλ. σχετικά Ι. Μπάρμπα, ό.π., σσ. 201 – 201 και Ι. Θ. Κακριδή, .π., σσ. 99 - 100).
5. Γιατί, σύμφωνα με τη θέση του Περικλή, οι Αθηναίοι δεν πρέπει να φοβούνται τους πολεμικούς κινδύνους;

Σύντομη απάντηση


Σύμφωνα με τον Περικλή, οι Αθηναίοι δεν πρέπει να φοβούνται τους πολεμικούς κινδύνους, γιατί οι πρόγονοί τους και κυρίως οι προκείμενοι νεκροί, μπορούν να αποτελέσουν πρότυπα ανδρείας. Η μίμηση αυτών από τους επιζώντες θα τους οδηγήσει στην κατάκτηση ακόμη περισσότερων ηθικών και υλικών αγαθών, αλλά προπάντων θα συντελέσει στη διατήρηση της ελευθερίας. Θα συντελέσει δηλαδή στη διαμόρφωση των συνθηκών εκείνων που θα τους επιτρέπει να απολαύσουν την ευδαιμονία τους. Είναι προφανές ότι ο Περικλής στο σημείο αυτό προσπαθεί να τονώσει το ηθικό των Αθηναίων και να τους πείσει ότι πρέπει να συνεχίσουν τον πόλεμο, αν οι περιστάσεις το απαιτήσουν. Ο John H. Finley παραλληλίζει την προτροπή αυτή του Περικλή με τα λόγια του Αρχίδαμου: «Στην ευνομία μας χρωστούμε και την πολεμική μας αρετή και την πολιτική μας σωφροσύνη και τούτο επειδή το αίσθημα τιμής συνδέεται στενά με τη σωφροσύνη και η γενναιότητα με το αίσθημα ντροπής». Παρατηρεί όμως εύστοχα ότι ο Αρχίδαμος είχε να παρουσιάσει μια πειθαρχία που είχε ως βάση της τους περιορισμούς, ενώ ο Περικλής προβάλλει την ελπίδα μιας πληρέστερης και πιο ανθρωπιστικής ελευθερίας. (βλ. J. H. Finley, ό.π. σ. 155).


1. «ἰδίᾳ τε γάρ τῶν οὐκ ὄντων οἱ ἐπιγιγνόμενοί τισιν ἔσονται, καί τῇ πόλει διχόθεν, ἔκ τε τοῦ μή ἐρημοῦσθαι ἀσφαλείᾳ, ξυνοίσει»: Το επιχείρημα αυτό του ρήτορα φαινομενικά αντιφάσκειμε όσα ανέφερε προηγουμένως για την «τέκνωσιν». Να επισημάνετε τη φαινομενική αντίφαση και να εξηγήσετε τη σκέψη με την οποία ο Περικλής φτάνει στη συγκεκριμένη διατύπωση. 

Σύντομη απάντηση


«Κρίνοντας την επιχειρηματολογία του Περικλή και συγκρίνοντάς την με την αντίστοιχη επιχειρηματολογία των ρητόρων άλλων Επιταφίων λόγων που σώζονται, διαπιστώνει κανείς πως η τελευταία διακρίνεται για το βαθύτατο συναισθηματισμό και την απαλή τρυφερότητα, ενώ η πρώτη είναι αρκετά ψυχρή και ορθολογική. Σ’  αυτό το σημείο η επιχειρηματολογία του Περικλή έρχεται σε αντίθεση με τη ζεστασιά και τη λάμψη της απλοϊκής ομιλίας, όπου εξαίρονται το μεγαλείο της πόλης, οι ευκαιρίες και οι ιδιότητες των πολιτών. Οι προτροπές του χαρακτηρίζονται κούφιες και κενές (Ehrenberg, From Solon to Socrates, London, 1968, 263) και προσφέρουν επιχειρήματα σ’ αυτούς που αμφισβητούν την άποψη ότι ο Επιτάφιος λόγος του Περικλή παρουσιάζει στον αναγνώστη μια ιδανική μορφή της Αθήνας του 5ου αιώνα π.Χ.» (βλ. Α. Φραγκούλη ό.π., σσ. 143 - 144).


1. Να συσχετίσετε το περιεχόμενο της «ἀρετῆς» των γυναικών, όπως προσδιορίζεται από το ρήτορα στο κεφάλαιο 45 με το περιεχόμενο της «ἀρετῆς» των ανδρών, όπως προσδιορίστηκε σε προηγούμενα κεφάλαια.

Σύντομη απάντηση


Βέβαια η λέξη αρετή δεν έχει εδώ τη σημασία της ανδρείας, όπως συμβαίνει όταν αποδίδεται σε άνδρες, ούτε σημαίνει σωφροσύνη, όπως υποστηρίζει ο σχολιαστής. Εδώ μάλλον η λέξη αποκτά ένα γενικότερο νόημα και σημαίνει ικανότητα, αξία κ. ά. (Βλ. Ι. Θ. Κακριδή,  ό.π., σ. 112 και Α. Φραγκούλη ό.π., σ. 148).

2. Υπάρχουν στοιχεία στο κεφάλαιο 45 στα οποία ο Περικλής αντιπαραθέτει τον κόσμο της Αθήνας με τον κόσμο της Σπάρτης; Να τα επισημάνετε και να τα αναλύσετε.

Σύντομη απάντηση


«Υπάρχουν, βέβαια, κι αυτοί που διακρίνουν εδώ μια σύγκριση Αθήνας και Σπάρτης, που ζούσαν μια εντελώς διαφορετική ζωή από την ασκητική και συγκρατημένη ζωή των ανδρών. Πράγματι, στη Σπάρτη υπήρχε μια σχετική ελευθερία στη ζωή και τη δράση των γυναικών, μια ελευθερία που η δημοκρατική Αθήνα είχε αρνηθεί. Ο Λυκούργος είχε νομοθετήσει να γυμνάζονται μαζί τα αγόρια και τα κορίτσια, ενώ τον 4ο αιώνα π.Χ. οι γυναίκες της Σπάρτης εμφανίζονται να αποκτούν περιουσίες και να παίρνουν μέρος στη δημόσια ζωή» (Α. Φραγκούλη ό.π., σ. 149).


1. Να αναλύσετε το περιεχόμενο της φράσης «ὠφέλιμον  στέφανον».
Σύντομη απάντηση


«Η πόλη εισάγεται εδώ με τη δυναμική μορφή και παρουσιάζεται να προσφέρει ὠφέλιμον  στέφανον και στους νεκρούς - τοῖσδε τε- και στους επιζώντες - τοῖς λειπομένοις-. Είναι σαφές πως ο ωφέλιμος στέφανος για τους νεκρούς αντιστοιχεί στο λόγο και στην ταφή, ενώ για τους επιζώντες με όσα θα τους προσφέρει η πόλη στο μέλλον» (Βλ. Α. Φραγκούλη, ό.π., σ. 151).

 Συμπληρωματικές ετυμολογικές ασκήσεις


1. Να δώσετε τα αντώνυμα των ακόλουθων λέξεων της νέας ελληνικής, τα οποία θα είναι απλά ή σύνθετα και θα έχουν ετυμολογική συγγένεια με το ρ. τίθημι : α) άμυνα, β) ανάλυση, γ) απλός, δ) αρνητικός, ε) άρση, στ) κακοδιαθεσία, ζ) αφαίρεση, η) συγκατατίθεμαι, θ) σύμφωνος, ι) τηρώ (την υπόσχεση).

2. Στο αριστερό μέρος κάθε λέξης της στήλης Α (που περιέχει λέξεις της νέας ελληνικής – ομόρριζα του τίθημι), να σημειώσετε έναν από τους αριθμούς της στήλης Β, ώστε να αντιστοιχίσετε τις λέξεις αυτές με συνώνυμά τους.


Α


Β


α. αποθέτω

1. άποψη


β. εκθέτω


2. επιτρεπτός


γ. κακοδιαθεσία

3. προετοιμάζω


δ. θεμιτός


4. συναίνεση


ε. θέση


5. τοποθετώ


στ. προδιαθέτω

6. κακοκεφιά


ζ. προσθήκη

7. συμπλήρωση


η. συγκατάθεση

8. παρουσιάζω


1. Να προσδιορίσετε τη σημασιολογική διαφορά των παρακάτω ρημάτων: πολιτικολογώ – πολιτογραφώ – πολιτικοποιώ. Στη συνέχεια να γράψετε τρεις μικρές περιόδους, στην καθεμιά από τις οποίες θα χρησιμοποιήσετε ένα από αυτά τα ρήματα.

Απάντηση

- πολιτικολογώ: μιλάω πολύ και συχνά για πολιτικά θέματα.

- πολιτογραφώ: εγγράφω έναν αλλοδαπό στα μητρώα των πολιτών μιας χώρας παρέχοντάς του τα ανάλογα πολιτικά δικαιώματα.

- πολιτικοποιώ: εντάσσω κάτι ή κάποιον στο πλαίσιο της πολιτικής, του δίνω πολιτικές διαστάσεις. Αποδίδω πολιτικό χαρακτήρα σε κάτι.

α. Όταν οι πολίτες πολιτικολογούν, συνήθως η ατμόσφαιρα οξύνεται και δημιουργούνται αντιπάθειες.

β. Πολλοί Έλληνες από χώρες της πρώην Σοβιετικής Ένωσης έχουν έρθει ως πρόσφυγες και έχουν πολιτογραφηθεί στην Ελλάδα.

γ. Το θέμα απονομής χάριτος σε ένα γνωστό βαρυποινίτη πήρε μεγάλες διαστάσεις. μάλιστα πολιτικοποιήθηκε και έγινε γι’  αυτό σοβαρή αναφορά στη Βουλή.

2. Να σχηματίσετε πέντε σύνθετα, ομόρριζα με τις λέξεις του κειμένου πόνων, γνώμῃ, ἰδίαις, πάσης, οἰκειοτέρᾳ, ἀγαθά (οι οποίες θα έχουν τη θέση του α΄ ή του β΄ συνθετικού) και να χρησιμοποιήσετε το καθένα από αυτά σε μια μικρή περίοδο.

 

1. Στο αριστερό μέρος του καθενός από τους παρακάτω ορισμούς να σημειώσετε τον αριθμό της λέξης (της δεξιάς στήλης) που ορίζεται.

α. Απότομη, αιφνιδιαστική επίθεση.

1. διεξέρχομαι

β. υλικό μέσο, απαραίτητο για την ικανοποίηση
2. διέρχομαι

συγκεκριμένων αναγκών, για την εκτέλεση ενός 

έργου ή την επίτευξη ενός σκοπού.

γ. Δρόμος ή διάδρομος που οδηγεί από ένα

3. διέλευση 

σημείο σε άλλο.

δ. Μελετώ ή εξετάζω κάτι διεξοδικά.

4. δίοδος

ε. Η κίνηση ενός πεζού ή ενός τροχοφόρου

5. έφοδος

μέσα ή μπροστά από κάτι.

στ. Περνάω μέσα από κάποιο μέρος.

6. εφόδιο

2. Στις παρακάτω φράσεις να συμπληρώσετε κάθε κενό με ένα από τα ρήματα ανέχομαι, απέρχομαι, εξέρχομαι, επέρχομαι, κατέρχομαι, μετέρχομαι, παρέρχομαι, περιέρχομαι, προέρχομαι, προσέρχομαι, συνέρχομαι, υπεισέρχομαι.

1. Ένας από τους πιο σημαντικούς μάρτυρες κατηγορίας βρήκε μια δικαιολογία και δεν ………………… στο δικαστήριο.

2. Ο αριβίστας ………………….. κάθε θεμιτό και κυρίως κάθε αθέμιτο μέσο, για να πλουτίσει ή γενικά να …………….

3. Να αναφερθείτε στην υπόθεση σε γενικές γραμμές και να μην …………………. σε λεπτομέρειες.

4. Τα χρόνια της παιδικής αμεριμνησίας έχουν………………….. και ήρθε ο καιρός των ευθυνών.

5. Το διοικητικό συμβούλιο του συλλόγου μας …………………… χτες σε έκτακτη συνεδρίαση, για να αποφασίσει αν θα …………………. ο κλάδος σε απεργία.

6. Ο υπάλληλος που συμπληρώνει το 65ο  έτος της ηλικίας του…………………. Από την υπηρεσία.

7. Οι καταστροφές που …………………. εξαιτίας του παγετού ήταν ανυπολόγιστες.

8. Τα έγγραφα που αποστέλλει μια υπηρεσία σε πολίτες ή σε άλλες υπηρεσίες ονομάζονται ………………… 

9. Οι τουρίστες που …………………… από την Ιαπωνία …………………… όλες τις αρχαιότητες και τα μουσεία με μεγάλο ενδιαφέρον.

3. ἀξίαν: Να σχηματίσετε πέντε σύνθετα της νέας ελληνικής χρησιμοποιώντας ως πρώτο συνθετικό το επίθετο αυτό και ως δεύτερο συνθετικό πέντε λέξεις ομόρριζες με τις λέξεις του κειμένου θεάματος, πιστεύοντες, μαχόμενοι, κρατοῦμεν, θαυμάζεσθαι. στη συνέχεια να σχηματίσετε τέσσερις μικρές περιόδους, η καθεμιά από τις οποίες θα περιέχει ένα από αυτά τα σύνθετα. 

1. Δίνονται οι παρακάτω ορισμοί έξι σύνθετων λέξεων της νέας ελληνικής, οι οποίες έχουν δεύτερο συνθετικό ίδιο με αυτό της αρχαίας λέξης του κειμένου εὐτελείας. Να βρείτε τις έννοιες που ορίζονται.

α. Αυτός που είναι απαλλαγμένος από κάθε λογής εισφορές.

β. Κατάσταση απόλυτης τελειότητας.

γ. Χώρα ημιανεξάρτητη, που δεν έχει πλήρη κυριαρχικά δικαιώματα, αλλά εξαρτάται σε μεγάλο βαθμό από κάποια άλλη.

δ. Αυτός που αποβλέπει μόνο στο ατομικό του συμφέρον με έναν τρόπο ο οποίος ξεπερνάει τα όρια του επιτρεπτού. 

ε. Αυτός που έχει μια ολοκληρωμένη μορφή και μπορεί από μόνος του να λειτουργεί, να εκπληρώνει ένα σκοπό κτλ., χωρίς κανενός είδους εξάρτηση.

στ. Καθετί (αντικείμενο, υπηρεσία, χρηματικό ποσό κτλ.) που αποτελεί η που απαιτεί δαπάνη, η οποία υπερβαίνει αισθητά τις βασικές ανάγκες, το πλαίσιο του βιοτικού επιπέδου. 

2. ἀποτρεπόμενοι: Να αντικαταστήσετε το πρώτο συνθετικό της λέξης διαδοχικά με τις προθέσεις από, εκ, μετά, προ, υπό, σχηματίζοντας σύνθετα αφηρημένα ουσιαστικά της νέας ελληνικής, το καθένα από τα οποία θα τοποθετήσετε στο κατάλληλο κενό των παρακάτω μικρών περιόδων.

α. Παρ’  όλες τις ……………………... των φίλων, δεν εγκατέλειψε τα ναρκωτικά και έτσι στάθηκε αδύνατη η ………………… του μοιραίου.

β. Τα συμπτώματα της ασθένειας έχουν υποχωρήσει για την ώρα με τα φάρμακα του γιατρού, όμως σε περίπτωση ………………………... ο ασθενής θα πρέπει να εισαχθεί στο νοσοκομείο.

γ. Η αστυνομία απαγόρευσε τη διαδήλωση που είχε προγραμματιστεί να γίνει αύριο, με αιτιολογικό την ………………… επεισοδίων. 

δ. Με τη ………………………. Της ποινής των ισόβιων δεσμών σε κάθειρξη ο κατάδικος θα αποφυλακιστεί σε λίγα χρόνια.

ε. Κρίνεται αναγκαία η …………………….. της κοίτης του ποταμού για την άρδευση καλλιεργήσιμων εδαφών. 

3. Στο αριστερό μέρος κάθε λέξης της αριστερής στήλης να σημειώσετε έναν από τους αριθμούς της δεξιάς στήλης, συσχετίζοντας νοηματικά την καθεμιά από τις λέξεις της αρχαίας με ένα από τα ρήματα της νεοελληνικής.

α. κόμπῳ


1. σκέφτομαι

β. λόγους


2. ευγνωμονώ
γ. ἔργοις


3. δημιουργώ
δ. διαφερόντως

4. δε φοβάμαι
ε. ἀμάθια


5. διστάζω
στ. λογισμός

6. ξεκαθαρίζω
ζ. ὄκνος


7. ξεχωρίζω
η. σαφέστατα

8. επαίρομαι
θ. χάριν


9. δημηγορώ
ι. ἀδεῶς


10. αγνοώ

4. πιστῷ, πάσχοντες: Να γράψετε ουσιαστικά και επίθετα της νέας ελληνικής, σύνθετα, με δεύτερο συνθετικό το θέμα (ή ένα από τα θέματα) των λέξεων αυτών της αρχαίας.

1. παρόντι, κόμπος, τέρψει, βλάψει, δικαιοῦντες, ἐθέλειν: Στις παρακάτω μικρές περιόδους να συμπληρώσετε τα κενά με αφηρημένα ουσιαστικά, ομόρριζα με τις λέξεις αυτές του αρχαίου κειμένου.

α. Ο πρόεδρος είναι πρόσωπο με κύρος και στις συναθροίσεις μας επιβάλλεται και μόνο με την ……………….. του.

β. Αυτή η …………………… δεν έγινε μόνη της, αλλά προκλήθηκε από αδέξιο χειρισμό.

γ. Με την ισχυρή ……………………. και με την επιμονή μπορεί κανείς να κατορθώσει πολλά.

δ. ……………………… ονομάζουμε τα υπερβολικά και προκλητικά λόγια με τα οποία κάποιος εκθειάζει τον εαυτό του για υπαρκτά ή ανύπαρκτα προτερήματα.

ε. Ο ιερέας της ενορίας μας διανθίζει τα κηρύγματά του με ανέκδοτα, που προκαλούν την ………………… του ακροατηρίου του.

στ. Ύστερα από δύσκολους και μακροχρόνιους δικαστικούς αγώνες, ο συνήγορος πέτυχε τη…………………. Ενός πελάτη του, που είχε καταδικαστεί άδικα. 


1. καταστροφή: Να αντικαταστήσετε το πρώτο συνθετικό της λέξης διαδοχικά με τις προθέσεις ανά, αντί, από, διά, επί, κατά, μετά, περί, συν, και με τις νέες λέξεις (της νέας ελληνικής) να συμπληρώσετε τα κενά των παρακάτω φράσεων.

α. Η ……………………… της κοινής γνώμης

β. Η ……………………… στο παρελθόν

γ. Η ……………………… με ανθρώπους του λαού

δ. Η ……………………… του περιβάλλοντος

ε. Η ……………………… του χαρακτήρα

στ. Η ……………………… του καλωδίου

ζ. Η ……………………… των όρων

η. Η ……………………… του τροχού

θ. Η ………………………  του αρρώστου για κάποια φαγητά

ι. Η ……………………… της τύχης

ια. Μίλα χωρίς ……………………… 

ιβ. Η ……………………… των κλοπιμαίων

2. Στο αριστερό μέρος των λέξεων της αριστερής στήλης να γράψετε τον αριθμό της νεοελληνικής λέξης (από τη δεξιά στήλη), η οποία σημασιολογικά κινείται σε αντίθετο πεδίο.

α. ἐμήκυνα
1. αδικία 

β. ὑπάρχει
2. εμφάνιση
γ. ἔβλαψαν
3. κρύπτη

δ. λαβόντες
4. ερχομός

ε. ἴσου

5. ανυπαρξία

στ. φανεράν
6. στέρηση

ζ. δίκαιον

7. ωφέλεια

η. ἀπόλαυσιν
8. δόση

θ. ἔφυγον

9. συντόμευση

ι. ἀφανές

10. ανισότητα


βαίνω:








γίγνομαι:
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